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Введение

       В Москве, на улице Большая Никитская, в храме Вознесения Господня («Малом Вознесении»), что напротив консерватории есть придел русских   святых Петра и Февронии. Эти святые прославляются Церковью не как преподобные, хотя они и приняли в конце своей жизни схиму, не как мученики и исповедники, хотя они и были изгнаны из своего города. Пост и молитва были частью их семейной жизни, унижениям и опасностям они подвергались за то, что хранили верность друг другу. Святые Петр и Феврония дали пример идеальной христианской семьи. Именно за это они удостоены церковного почитания, именно поэтому их жизнь вот уже более восьми веков служат примером должного отношения супругов к церковному браку и друг к другу. Обратиться к опыту жизни этих людей я хотела бы в своей работе.

Цели работы:
1. Прочитать «Повесть о Петре и Февронии Муромских».

2. Убедиться, что   жизнь Петра и Февронии Муромских  -пример  должного отношения супругов к церковному браку и друг к другу.

3. Понять, какие качества нужны человеку для построения семьи.

4. Рассказать обществу о любви, понимании и терпении, двух любящих друг друга людей.

  В моей работе рассказывается о соблюдении супругами Божьих заповедей по отношению друг к другу. Эта тема актуальна сегодня, так, как люди не должны забывать о ценностях брака. В старину семью называли «малой церковью».

Петр и Феврония почитались в Муроме как святые еще в XV в., в 1547 г. они были канонизированы, и повесть о них воспринималась как житие (ее наиболее распространенное наименование - "Повесть от жития святых новых чудотворцев муромских Петра и Февронии"). Однако она совершенно не похожа на другие памятники агиографического жанра - ее отнесение к житиям является чисто формальным.    

 В своей работе я хотела бы рассмотреть и художественные особенности «Повести…».
Глава 1

  «Повесть о Петре и Февронии» и ее автор.

   Обстоятельства   жизни святых Петра и Февронии  я узнала из «Повести о Петре и Февронии», написанной в первой половине XVI века. Её автором был священник одного из кремлёвских соборов Ермолай (в монашестве Еразм), входивший в круг церковных писателей и агиографов, сформировавшийся вокруг святителя Макария  Московского. 

    Кроме многочисленных публицистических произведений, в XVI в. были написаны или переработаны многие жития, создавались нравоучительные повести, подобные "Повести о царице Динаре" или "Повести о Евстратии", получил широкое распространение переведенный с польского "диалог" "Жизни и Смерти" ("Прение живота и смерти") и т. д. 

Наивысшее достижение литературы Древней Руси этого времени - "Повесть о Петре и Февронии".
  Со времени преставления  святых до времени написания «Повести» прошло более 300 лет, и хотя можно предполагать, что местное почитание Петра и Февронии началось сразу же после их общей кончины (чему, вероятно, особенно способствовало чудо, случившееся вскоре после неё), устное предание не сохранило многие факты их жизни. Перед Ермолаем-Еразмом вставала задача воссоздать облик этих людей, скрытый как пеленой времени, так и тайной святости, которая всякого праведника оберегает от нескромных взоров. Такая реконструкция должна быть не только достоверной, но и доступной. Поэтому Ермолай – Еразм, чтобы сделать своё повествование красочным и занимательным, чтобы увлечь им читателя, дополнил его за счет фольклорного материала. В результате получилась не столько «биография» святых, сколько произведение, вместе с немногими фактами из жизни Петра и Февронии преподающее учение о христианском  браке, и вместе с тем увлекательное и доступное – благодаря привлечению фольклорных мотивов – читателю XVI века.

   Повесть – это повествование о том, как зарождается христианская семья, какие этапы в своём становлении она проходит, каково её назначение, какие испытания выпадают на долю супругов и какой венец уготован достойно подвизавшимся на этом поприще.

    В XV веке существовал вполне сложившийся рассказ о судьбе Муромского князя Петра и его супруги Февронии. Однако никаких следов бытования его в письменном  виде до нас не сохранилось. Дошедшие же до нас редакции «Повести о Петре и Февронии» все всходят к тексту, написанному писателем – публицистом Ермолаем – Еразмом, литературное творчество которого падает на 40 – 60-е годы XVI в. В 40-е годы Ермолай жил в Пскове, в конце 40-х – начале 50-х годов он оказался в Москве. Переезд Ермолая в Москву и получение им должности протопопа дворцового сбора надо, скорее всего, связывать с привлечением к нему внимания как к образованному писателю. В это время как раз под руководством митрополита Макария большой круг церковных писателей усердно трудился над созданием жизнеописания русских святых. Макарий, по всей видимости, привлёк к этой работе и Ермолая. По его поручению Ермолаем  было написано, по крайней мере три произведения. Ермолай в своём «Молении к царю» сообщает о том, что «благословением превиликаго всея России  архиерея Макария митрополита съетавих три вещи от древних драги». 

    Вполне вероятно, что в число этих трёх произведений входят «Повесть о Петре и Февронии» и «Повесть о рязанском епископе Василии», так как в них действительно говорится об историческом прошлом («от древних драги»). Именно от лица Макария, скорее всего, было сделано предложение Ермолаю – Еразму написать агиографические сочинения, посвящённые Муромским  святым в связи с соборами 1547 и 1549 годов. «Повесть о Петре и Февронии» написана действительно Ермолаем  в связи с канонизацией Петра и Февронии на сборе 1547 года, так как в заглавии они названы «новыми чудотворцами», а содержание «Повести о епископе Василии» было использовано в Житии Муромского князя Константина и его сыновей, канонизированных собором 1549 года. 

Время работы над этими произведениями было наиболее благоприятным для творчества Ермолая, но оно оказалось непродолжительным. В «Молении к царю», которое датируется концом 40 – х – началом 50 – х. годов, Ермолай жалуется на притеснения и враждебное отношение к себе со стороны царских вельмож. Видимо, скоро и Макарий испытал разочарование в Ермолае  как писателе. Макария явно не удовлетворили написанные Еразмом произведения на муромскую  тему. Он не захотел включить «Повесть о Петре и Февронии» в составлявшийся в это время новый сборник «Четиих Миней» ( Успенские и Царские), а текст « Повести о епископе Василии» был переработан, прежде чем его использовали в составе « Жития князя Константина», которое было написано другим автором, видимо, в 1554 году. 
   

Глава 2

Художественное своеобразие «Повести»

В своём послесловии к Повести Ермолай – Еразм пишет: «Да помянете же и мене прегрешнаго, списавшаго сие елико слышах, неведын, аще инии суть написали, ведущее выше мене». Следовательно, мы должны признать, что у него в руках не было письменных источников. Степень творческой инициативы Ермолдая – Еразма при работе над этим произведением определить трудно. Анализ Повести в сопоставлении её с фольклорными материалами показал, что определяющим в разработке сюжета оказалось воздействие устного источника, более всего связанного с жанром новеллистической сказки. На Ермолая оказало такое сильное влияние народное предание о Муромском князе и его жене, что он, образованный церковный писатель, перед которым была поставлена цель дать жизнеописание святых, создал произведение, по существу не имеющее ничего общего с житийным жанром. Этот факт выглядит особенно поразительным на фоне той работы над житийными произведениями в писательском кругу митрополита Макария, к которому, собственно, принадлежал и Ермолай. «Повесть о Петре и Февронии» резко отличается от житий написанных в это время и заключенных в «Великие Минеи Четьи», она одинока в этом кругу и ничего ни имеет общего с их стилем. К ней скорее можно найти параллели в повествовательной литературе XV века, построенной на новеллистических сюжетах ( «Повесть о Дмитрии Басарге», «Повесть о Дракуле»). И это естественно, так как основной сюжет Повести и возник в XV веке. 

Что же в произведении Ермолая – Еразма принадлежит бесспорно ему и в чём заключается его заслуга в создании этого литературного шедевра? Ответить на этот вопрос достаточно точно невозможно, однако роль его как писателя безусловно, значительна. Повесть – письменный памятник, и он обладает чертами литературного сочинения, в котором при достаточно сложном сюжете достигнута композиционная завершённость. 

В «Повести о Петре и Февронии» рассказывается история любви князя и крестьянки. Сочувствие автора героине, восхищение её умом и благородством в трудной борьбе против всесильных вельмож и бояр, не желающих примириться с её крестьянским происхождением, определили поэтическую настроенность произведения в целом. Сюжет Повести построен на активных действиях двух противостоящих сторон, и только благодаря личным качествам героини она выходит победительницей. Ум, благородство и кротость помогают Февронии преодолеть все враждебные действия её сильных противников. В каждой конфликтной ситуации высокое человеческое достоинство крестьянки противостовляется низкому и корыстному поведению её высокородных противников. Благородство чувств и поведения героини придаёт произведению черты мягкого лиризма и поэтичности. Эта сдержанная эмоциональность привнесена в Повесть, скорее всего самим Ермолаем. Сказочный сюжет о мудрой деве лишён таких черт, концовка его сугубо оптимистична.

В последнем эпизоде Повести, посвящённом описанию смерти героев, уже не имеющем никакого отношения к сказке о мудрой деве, со всей очевидностью подчёркивается это различие между сказкой и повестью. Он задуман как эпилог ко всему произведению и выполняет функцию новеллистической концовки. Он помогает осмыслению содержания всей повести. Событиями,  описанными в этом эпизоде, подводится итог взаимоотношений героев, утверждается как самое главное и важное в жизни героев их верная любовь и преданность друг другу. Пётр, чувствуя приближение смерти, зовёт Февронию умереть вместе с ним. Феврония спешит дошить «воздух во святую церковь» и просит его подождать. Однако, когда Пётр в третий раз обращается к ней со словами: «Уже хощу преставитися и не жду тебе», - Феврония, оставив своё занятие и « вотче иглу свою в воздух и приверте нитью, ею же шияше», умирает одновременно с Петром. Феврония не дошила воздух, и можно подумать, что она не исполнила до конца свой долг. Но из дальнейшего выясняется, что она поступила так, как и следовало поступить. Люди вопреки желанию супругов, похоронили их врозь. Однако бог соединил их, выполнив пожелание святых, хотя оно и не соответствовало церковным правилам. Собственно, только уже после смерти определилась полная победа и торжество Февронии. Актом соединения героев после смерти подтверждается и святость, и праведность их поступков, совершённых при жизни. По всей видимости, именно при написании этого эпизода проявилась в наибольшей степени творческая инициатива писателя.

Следует подчеркнуть, что вся повесть написана в едином стиле, в том числе и эпилог. В произведении не прослеживаются стыки, которые свидетельствовали бы о слиянии каких – либо разных источников. «Повесть о Петре и Февронии» построена так, что её можно охарактеризовать как единое повествование о жизни героев, с обстоятельств их женитьбы и до последних дней. В то же время она воспринимается, как цепь рассказов о наиболее ярких событиях из жизни героев. Мастерство автора повести выразилось в том, что каждый эпизод повести построен по принципу новеллы, так и всё содержание её в целом подчинено этому художественному принципу. Все четыре новеллы по приёмам изложения полностью совпадают между собой. Диалог в них играет ведущую роль, основное действие дано в конкретной обстановке; зачин и концовки в каждой новелле лаконичны.

Надо признать за автором повести удивительную чуткость к тому жанру, который был задан ему основным фольклорным источником – сказкой о мудрой деве. Именно диалог выполняет в ней основную функцию в развитии действия. Насколько точно следовал автор «Повести о Петре и Февронии» за своими источниками в передаче диалога, можно убедиться на конкретном примере. В Повести имеется небольшая пятая новелла на фольклорную тему «все женщины одинаковы», которая к развитию основного конфликта прямого отношения не имеет, хотя и выполняет вполне определенные функции: в ней дается конкретное представление о путешествии героев и подтверждается характеристика героини как мудрой женщины. Суть новеллы заключается в следующем. Изгнанные Петр и Феврония едут по Оке. Плывущий на этом же судне женатый человек позволяет себе взглянуть на княгиню «с помыслом». Феврония замечает это и просит своего назойливого спутника зачерпнуть и испить воды с обеих сторон судна, а затем спрашивает его: «Равна ли у боси вода есть, или едина слажеши?». «Едина есть, госпоже, вода», - отвечает спутник. «И едино естество женско есть. Почто убо, свою жену оставя, чужиа мыслиши», - заключает княгиня. В псковском устном рассказе о княгине Ольге, дошедшем до нас в записи XIX в., точно таким же образом и в той же самой обстановке будущая княгиня Ольга отвергла притязания князя Всеволода. Наличие несомненной близости между этими двумя рассказами не вызывает сомнения. Еще Ф. И. Буслаев обратил внимание на прямую связь между ними. Можно думать, что данный фольклорный мотив был внесен в Повесть самим Ермолаем – псковичом, знакомым с псковской легендой о княгине Ольге, пересказанной, как мы уже знаем, и в «Степенной книге».

Параллельное сравнение всех трёх рассказов наглядно показывает принципиально разный подход к использованию устного источника Ермолаем и автором рассказа в «Степенной книге». Ермолай точно воспроизвёл прямую речь, заимствованную из псковского предания, а в «Степенной книге» вместо живого диалога и наглядного примера о «едином вкусе воды» Ольга произносит длинное наставление, которое автор завершает разъяснением от себя: « И ина многа премудрено о целомудрии глаголя».

В результате оба рассказа выглядят, как не имеющие ни чего общего, хотя они и написаны примерно в одно время и довольно близки друг другу своим литературным языком; так, в них можно отметить почти одни и те же выражения («Повесть о Петре и Февронии» : « Они же пловуще по реце в судех», «…возрев на святую с помыслом», « Она же, разумев злый помысл его»; «Степенная книга»: «И пловущим им и возре на гребца оного», « Она же уразумевшее глумления коварство»).

 Таким образом, своеобразие творчества Ермолая – Еразма при написании «Повести о Петре и Февронии» выразилось в том, что он не отступил от основного художественного принципа своих устных источников, осознав важность сохранения всех нюансов в передаче диалогов как основного художественного принципа своих устных источников,  как основного фактора новеллистического повествования. В силу этих обстоятельств в середине XVI  века было создано одно из лучших произведений древнерусской повествовательной литературы.        

Глава 3 

Совместная жизнь двух людей не может начаться внезапно, «по волшебству». Должен быть пройден долгий, непростой путь, прежде чем человек, который до той поры  был  одинок в мире и перед лицом Божиим, смог бы приблизиться к другой неповторимой личности и отдать ей свою волю: соединиться с ней в один ум, в одно сердце, «в плоть едину», - то есть создать семью. Одним из важнейших этапов этого пути бывает встреча двух людей, которым неизведанным Божественным Промыслом о них уготовано стать мужем и женой. 

Ермолай – Еразм начинает свою «Повесть» не с описания встречи Петра и Февронии. Он предваряет его историей  о змееборчестве Петра. 

«Жил в Муроме князь Павел, и случилось с ним горе. К его жене стал летать некий змей с целью склонить ее на блуд, причем для всех окружающих он выступал в обличье законного супруга. Женщина хитростью узнала тайну змея: умереть он может только «от Петрова плеча, от Агрикова меча». У Павла действительно был младший брат Петр, который с юности отличался благочестием, имел «обычай ходити по церквам уединяяся». В одном храме явился ему некий отрок и указал Агриков меч, хранившийся в алтарной стене. Понял тогда Петр, что именно он должен убить змея. Тяжелое испытание пришлось выдержать Петру, ведь змей был в облике его родного брата. И хотя только что Петр видел князя Павла в его покоях, спустя короткое время, он увидел в покоях своей снохи кого – то, кто схож с Павлом, как две капли воды. Из- за такого сходства нелегко было ему поднять меч на оборотня.  Однако Петр собрал все свое мужество и убил лукавого змея». 

Источник этого рассказа не вызывает сомнений: им был мотив поединка витязя и чудовища, столь распространенный в волшебной сказке. Мы не знаем, как этот эпизод «Повести» соотносится с реальными событиями жизни исторического князя Петра и его старшего брата Павла. Скорее всего, такое соотнесение и не предполагалось автором. Устное предание, по всей видимости, не донесло до Ермолая - Еразма сведений о молодости Петра. Недостаток этих сведений он решил восполнить за счет привлечения фольклорного мотива, который читатель должен был осмыслить аллегорически. При таком осмыслении эта история может служить образом того, какой путь пришлось пройти князю Петру до встречи с Февронией и что послужило причиной этой встречи.    

Не вдаваясь в подробности, отметим, что в I главе «Повести» внимание сосредоточено на психологических переживаниях и сомнениях князя Петра, который должен решиться убить змея, имеющего облик его брата. Он дважды проверяет свою догадку о том, что некто, виденный им в горнице снохи  облике брата, на самом деле - змей. Эти сомнения не случайны: князь Пётр осознаёт степень той ответственности, которая лежит на нём. Только он может убить змея, угрожающего семье его брата, но при этом, проявив излишние рвение, он может стать и братоубийцей. Фактически это образ жизненного пути человека, который наделён властью, в данном случае князя, ответственного за своих подданных. Но не только князя. Одновременно, это образ мужского призвания вообще: каждый мужчина на своём жизненном пути берёт на себя ответственность за других, ту ответственность, когда от его решимости и мужества  зависит жизнь другого.

Но пока Пётр один, груз такой ответственности оказывается губителен для него. Не то чтобы он не справился со своей задачей, напротив: змей повержен, - но перед смертью он обрызгал Петра своей ядовитой кровью, и Пётр заболевает. Болезнь князя Петра, то есть на языке аллегорий: некая ущербность его естества вообще, - и является завязкой «Повести о Петре и Февронии». Причём недуг Петра на столько серьёзен, неполноценность его природы настолько существенна, что если не исправить её, для князя Петра невозможна сама жизнь. Его мужество, его решимость, все другие человеческие качества не оставили его, но он «оструплен» и не может воспользоваться ими. Исцелить его может лишь соединение с другой личностью.

Немощствующий Пётр отправляется на поиски исцеления.

ВСТРЕЧА – УЗНАВАНИЕ

Поиск исцеления сводится для князя, по Ермолаю – Еразму, к поискам лекаря, то есть человека, который помог бы ему исцелится. При этом поиск – это сознательное действие, направленное на то, чтобы избавиться от неполноценности своей природы. Исправить такую ущербность может только Творец, и таким образом, поиск лекаря для Петра – это поиск Воли Божией о себе. Именно этот поиск приводит его к встрече с девицей Февронией, которая и оказывается способной исцелить Петра. Примечательно, что князь встречает её тогда, когда недуг привёл его к полному истощению: к тому времени он уже настолько ослабел, что не мог ни ходить самостоятельно, ни сидеть на коне. Его душевные силы также уже были на исходе. Так и Господь открывает нам Свою Волю о нас только тогда, когда мы в своём вопрошании достигли наибольшего напряжения, и всё существо наше уже истончилось, чтобы принять в себя Его Волю. 

Ермолай – Еразм так описывает эту встречу. Один из слуг князя Петра повстречал в селении Ласково необычную деву: дочь бортника – «древолазца» скромно ткала полотно в своём доме, а перед нею скакал заяц. Но ещё больше он был поражён её мудрыми речами. Феврония предстаёт здесь в ореоле фольклорных образов: автор использует в своей «Повести» сказочный сюжет о девке- седмиделке ( то есть делающей семь дел одновременно), ум которой заставляет князя женится на ней.

Оказалось, что она знает и то, как исцелить князя:

    «Да приведеши князя твоего семо. Аще будет мяхкосерд и смирен во ответех, дща будет здрав!», - говорит Феврония. Князь же через отроков своих вопрошает её: «Повеж ми, девице, кто есть хотя мя уврачевати? Да уврачюет мя и возмёт имение много». Она же не обинуяся рече: « Аз есмь хотя и уврачевати, но имения не требую от него прияти. Имам же к нему слово таково: аще бо не имам бытии супруга ему, не требе ми есть врачевати его».

Условием исцеления князя оказывается брак с Февронией. А на языке аллегорий этот брак сам есть лекарство, восполняющее недостаток природы Петра. Таким образом, в словах Февронии содержится ответ на вопрошание Петра о том, каков Господень замысел о нем. Но Пётр ещё не познал её ответ как Волю Божию о себе: « Како князю сущу древолазца дщи пояти себе жену!», - мысленно восклицает он.

Сюжет «Повести» развивается по законам сказки о мудрой деве, но одновременно автор раскрывает и законы развития человеческих отношений. После встречи двух людей наступает период, за время которого они узнают друг друга. То, что в жизни происходит в течении долгого времени, состоит из  многих этапов, у Ермолая – Еразма сжато в один эпизод: эпизод испытания Февронии Петром.

Князь ставит перед Февронией неисполнимую задачу: пока он моется в бане, она из пучка льна должна наткать столько полотна, чтобы хватило ему на одежду, а затем и сшить её. Это испытание не навыков рукоделия, а мудрости Февронии. Своё задание Пётр предваряет словами: «Си девица хощет ми супруга быти мудрости ради». Он сомневается, действительно ли она обладает духовным зрением, зрением сердца, или её речи – только уловка, объясняющаяся желанием не упустить блестящую партию. Иными словами, Пётр испытывает ум Февронии, - тот ум, который, по святоотеческому пониманию, есть средоточие человеческой личности. Он хочет узнать не её слова, не навыки, которые давались воспитанием, а саму Февронию в глубине её сердца.

И вот что отвечает Феврония слуге, передавшему ей задание князя:

« Взыди на пещь нашу и, снем з гряд поленце, снеси семо». Он же, послушав ея, снесе поленце. Она же, отмерив пядию, рече: « Отсеки сие от поленца сего». Он же отсече. Она же глагола: « Возьми сий утинок поленца сего, и шед даждь князю своему от мене, и рцы ему: в кий час се повесмо аз очешу, а князь твой да приготовит ми в сем утинце стан и всё строение, киим сотчётся полотно его»(……) Князь же рече: « Шед рцы девицы, яко невозможно есть в такове мале древце и в таку малу годину сицева  строения сотворити!» (……..) Девица же отрече: «А се ли возможно есть, человеку мужеска возрасту вь едином повесме льну в малу годину, в ню же пребудет в бани, сотворити срачицу, и порты, и убрусец?». Слуга же отоиде сказа князю. Князь же дивлеся ответу ея».

Пётр не просто удивляется тому, как удачно вышла Феврония из затруднительного положения. Он удивляется как человек, перед которым открылся сокровенный внутренний облик другого. Без знания человека, без того, чтобы нам было открыто сокровенное его существа, невозможны те наши с ним отношения, которые в дальнейшем могут стать отношениями семейными. Но само по себе это знание ещё не значит, что мы готовы принять именно этого человека как нашу неотъемлемую часть, как нашу судьбу.

С честью вышедшая из испытания Феврония исцеляет князя. Но он не собирается жениться и отправляется в Муром. И здесь обнаруживается, что его болезнь не сводится к оструплению кожи, что причины её гораздо ближе. По дороге домой он вновь покрывается струпьями. Некая неполноценность его природы открывается теперь самому Петру. Вылечить её можно, лишь соединившись с той девушкой, слова которой так поразили князя. Пётр возвращается в село Ласково и соглашается взять замуж Февронию. Только теперь он исцеляется окончательно. Вместе с молодой княгиней Пётр возвращается в Муром.

В дальнейшем Ермолай – Еразм уже не прибегает в своей «Повести» к заимствованиям из фольклора. Он пользуется устным Муромским преданием, сохранившем реальные факты из жизни святых, которая теперь имеет своим центром исполнение Христовых заповедей, что подчёркивает Ермолай – Еразм:

 «Приидоста  же во отчину свою, град Муром, и живяста во всяком благочестии, ничто же от Божиих заповедей оставляющее». 

  В чём заключается исполнение заповедей по отношению друг к другу, Становится предметом дальнейшего повествования.

Глава 4

Житие  СВЯТЫХ ПЕТРА И ФЕВРОНИИ

Период узнавания, когда двое людей шли на встречу друг другу, как бы прекрасен он ни был, - всё же только прелюдия к семейной жизни. С момента заключения брака для этих двоих начинается принципиально иная жизнь, полная своих радостей, но и особых, неизвестных до этого молодым испытаний. Именно на испытаниях, выпавших на долю Петру и Февронии, сосредотачивает своё внимание Ермолай – Еразм. Он делает это потому, что в таких ситуациях наиболее отчётливо обнаруживается путь следования заповедям Божиим.

Первое испытание, которому подвергаются Пётр и Феврония (как и все молодые семьи) – это испытание бытом, а именно, разностью привычек и бытовых навыков, которые каждый из них получил в процессе воспитания и накопил за время самостоятельной жизни. Встреча и узнание друг друга не могут обнаружить эту разницу в мелочах, которая существует между молодыми людьми; выявить и со временем сгладить её может только совместная жизнь; причём, окружение молодых может как облегчить, так и осложнить процесс привыкания их друг к другу и стирания этой разницы. Именно второй вариант мы наблюдаем в жизни Петра и Февронии.

Мы застаём их в то время, когда Пётр начал княжить в Муроме после смерти своего брата Павла. И тогда разница в происхождении и воспитании, существовавшая между ним и Февронией, становится поводом для следующего происшествия.

« Некогда бо некто от предстоящих ей прииде ко благоверному князю Петрови навадити на ню, яко « от коегождо, - рече, - стола своего без чину исходит: внегда бо встати ей, взимает в руку свою крохи, яко гладна!». Благоверный же князь Пётр, хотя ю искусити, повеле да обедует с ним за единым столом.  И яко убо скончавшуся обеду, она же, якоже обычай имеяше, взмём со стола крохи в руку свою. Князь же Пётр приим ю за руку и, развед, виде Ливан добровонный и фимиян. И от того дни остави ю к тому не искушати».

Пётр, хотя и мягко, желает укорить и отучить супругу от её привычки. Своим жестом он как бы желает сказать: «Посмотри! Ради чего ты это делаешь? Это только крошки!». И тут то, что только что было крошками, оказывается благовониями. Жест Петра, в котором можно уловить оттенок превозношения над женой и, может быть, уже приготовленное поручение, оказываются бессмысленными: «обычай» жены, пусть несоответствующий привычкам супруга и даже противоречащий придворному этикету (этот «чин» - только человеческое установление), свят и должен приниматься мужем с благоговением или же исправляться с терпением и без превозношения над нею. Тем более он не должен принимать чьих – то наговоров на супругу. Всякий третий для мужа и жены посторонний. Пётр «от того дни» перестал «искушать» Февронию, проверять, соответствует ли её поведение некому порядку, принятому в его доме. В их отношениях главным стали любовь и обоюдное терпение, а не желание подчинить другого собственным привычкам.

Но испытания возникают не только внутри семьи, часто они переходят и извне. Такое испытание постигло и семью князя Петра. Через много лет, когда мир и любовь были уже постоянными гостями в его доме, знать Мурома воздвигла гонение на свою княгиню.

«И по мнозе времени приидоша к нему сь яростию боляре его, ркуще: « Хощем вси, княже, праведно служити и самодержцем имети тя, но княгини Февронии не хощем да господьствует жёнами нашими. Аще хощеши самодержцем бытии, да будет ти ина княгини. Феврония же, взмём богатество доволно себе, отойдёт, амо же хощет!». Блаженный же Пётр, яко же бе ему обычей, ни о чесом же ярости имея, со смирением отвеща: «Да глаголита к Февронии, и яко же речёт, тогда слышим».

Причина просьбы бояр – зависть их жён, которую Ермолай – Еразм обясняет двояким образом. С одной стороны, они завидуют тому, что крестьянка стала княгиней, с другой – видят явное благоволение Божие к жене своего князя: 

«Княгини же его Февронии боляре его не любяху жён ради своих, яко бысть княгини не отечества ради ея, Богу же прославляющу ради жития ея».

Бояре не просто требуют выдворения Февронии, с самых первых своих слов они мыслят супругов раздельно: «Хотим, чтоб Пётр остался, Феврония же – ушла; возьми себе другую жену, не всё ли тебе равно!». С самого начала они как бы не берут в расчёт, что их князь и княгиня – муж и жена, что они одно целое, что люди не могут их разлучать; с самого начала они пренебрегают браком как таинством, как божием установлением.

Нас может удивить: почему Пётр отсылает бояр к Февронии, почему он сразу не отказывает им? Ответ Петра свидетельствует об одной из важнейших черт христианского брака, а именно о том, что каждый из супругов имеет над другим власть. Причём власть эта распространяется на самые сокровенные стороны личности другого. Бояре ставят вопрос: или ты, Пётр, самодержец, или муж Февронии. Пётр – князь, самодержец по призванию. Он, по свидетельству самих бояр, обладает всеми необходимыми качествами для того, чтобы стоять во главе города, наверняка, он имеет к этому и личную склонность. Более того, он поставлен на это место Божиим Промыслом. Но именно в вопросе, быть ли ему князем, то есть следовать ли ему его – природному и Божественному – призванию, он обращается за советом к жене. Ей делить с ним все тяготы его пути, поэтому она имеет право дать согласие на путь своего мужа или закрыть для него этот путь. 

И вот бояре устраивают пир, надеясь получить у Февронии согласие покинуть город, когда ум её, возможно, будет отуманен вином.

 «Они же неистовии, наполнившеся безстудия, умыслиша, да учредят пир. И сотвориша. И егда же быша весели, начаша простирати безстудныя своя гласы, аки пси лающе, отнемлюще у святыя Божий дар, его же ей Бог и по смерти неразлучна общал есть».

Последними словами Ермолай – Еразм вскрывает суть происходящего. Бояре не просто имеют в виду политическую выгоду и потворствуют тщеславию своих жён, но исподволь посягают на нечто большее: они дерзают разлучать мужа и жену, отнимать у Февронии Божий дар, его же ей бог и по смерти нерахзлучна общал есть.  
Эти слова можно повторять вновь и вновь, напоминая каждому, живущему в браке, драгоценность того дара, которым он обладает.

Феврония знает его ценность. Она не возмущается требованием бояр: княжение – ценность временная. Она не хочет богатства, потому что желает только одного сокровища: « Ничто же ино  прошу, - говорит Феврония, - токмо супруга моего князя Петра!».

Пётр также знал ценность того, чем он обладает. Кроме этого, выше его призвания, выше власти, почестей, привычного комфорта была для него заповедь Христова:

«Блаженный же князь Пётр не возлюби временнаго самодержавьства, кроме Божиих заповедей, но по заповедем Его шествуя держашеся сих, якоже богогласный Матфей в своём благовести вещает рече бо, яко иже аще пустит жену свою, развие словеси прелюбодейнаго, и оженится иною, прелюбы творит. Сей же блаженный князь  по Еуангеллию сотвори: одержание своё, яко уметы вмени, да заповеди Божия не разрушит».

Вместе с Февронией Пётр покидает город.
ДОСТОИНСТВО ХРИСТИАНСКОГО БРАКА

Изгнанные из своего города Пётр и Феврония на судах, которые им дали изгнавшие их бояре, плывут по реке Оке. В это, по – видимому, самое трудное для их семьи время Феврония вновь проявляет свою мудрость, высокое нравственное чувство и замечательную выдержку. Мудрость её проявляется в следующем эпизоде. 

На судне, на котором плывут в неизвестность Пётр и Феврония, оказался какой – то человек с женою. Он увидел Февронию и посмотрел на неё с плотским помыслом. Она же уразумела его мысли и попросила его зачерпнуть и испить воды с одной стороны судна, а затем с другой. После того, как он повиновался, Феврония спросила: « Как по твоему, одинакова ли по вкусу вода?». 

«Он же рече: «Едина есть, госпоже, вода». Паки она рече сице: «И едино естество женско есть. Почто убо, свою жену оставя, чюжиа мыслиши!». Той же человек (…….) бояся к тому таковая помышляти».

Вчитаемся в слова Февронии. На первый взгляд они очень просты и доступны: «С точки зрения своего естества, - как бы говорит она, все женщины одинаковы, и если ты думаешь найти нечто новое с чужой женой, то ошибаешься. Не лучше ли тебе сохранять верность своей!». Но мы можем второе предложение из фразы Февронии – «Почто убо, свою жену оставя, чюжиа мыслиши!» - прочесть и с ударением не на слове свою, а на слове жена. Тогда это бесхитростное высказывание откроет нам глубину христианского учения о браке. 

При таком чтении нам станет ясно, что жена дана мужу не ради удовлетворения его естественного желания, но призвание её несравнимо больше. Личность жены не сводится только к её телесности. Её душа и её дух также вступают в отношения с соответствующими сторонами личности мужа. В браке они соединяются в один дух, ибо имеют общие духовные устремления – ко Христу, в одну душу, ибо у них должны быть общие жизненные интересы, в одно тело. Только такое соединение даёт полноценную христианскую семью. Такое соединение делает взаимную любовь супругов тем путём, который ведёт их к преображению Христовой благодатью, к спасению. И тогда слова Февронии можно перефразировать так: «Подумай, что есть для тебя твоя жена, подумай о её достоинстве перед Богом! Она соединена не только с твоим телом, но с духом и душой. Не желай чужой жены, потому что если ты нарушишь верность своей, то разрушишь это таинственное единство! А оно неповторимо и дороже всяких иных призваний, единств и желаний».

Примечательно, что эпизод, раскрывающий учение о христианском браке, Ермолай – Еразм композиционно помещает именно после повествования об изгнании Петра и Февронии, тем самым как бы дополнительно убеждая читателя, что выбор, сделанный святыми, был верен и единственно возможен для христианина, тем самым ещё раз подтверждая непреложную ценность христианского брака.

В тот же день, к вечеру, когда изгнанники готовились к ночлегу на берегу Оки, между супругами произошёл следующий разговор.

 «Блаженный же князь Пётр яко помышляти начат: «Како будет, понеже волею самодержьства гонзнув?». Предивная же Феврония глагола ему: «Не скорби, княже, милостивый Бог, Творец и Промысленник всему, не оставит нас в низшите бытии!».

Петра начали мучить сомнения, правильно ли он поступил, покинув Муром, не оказав сопротивления боярам, не настояв на своём. По – видимому, особенно ему была тяжела мысль о том, что теперь его ждёт бедность и нелёгкая жизнь странника. И в этот момент слово супруги оказывается целительным для него, рассеивая обе тёмные мысли. Феврония говорит мужу о Боге, о Его милосердии и Промысле, призывая искать его волю, напоминая, что Творец, призвавший его к княжескому служению, может указать ему новый путь или вернуть на прежний. Она утешает его, объясняя, что Бог, соединивший их в мужа и жену, не допустит разрушения их союза, даст необходимое им для жизни.

В одной фразе Февронии проявляется всё её мужество, вся её верность призванию. Если призвание мужчины – брать на себя и нести ответственность за других, то призвание женщины – в другом; она призвана в любых обстоятельствах хранить единство, целостность, дух семьи. В подтверждение ободряющих слов Февронии той же ночью происходит следущее.

 « На березе же том блаженному князю Петру на вечерю его ядь готовляху. И потче повар его древца малы, на них же котлы висяху. По вечери же святая княгини Феврониа ходящи по берегу и видевши деревца тыя, благослови, рекши: «Да будут сия на утри древие велико, имущи ветви и листвие». Еже и бысть. Вставши бо утере, обретоша тыя древца велико древие имущее ветвие и листвие». 

Если семья не распалась, если супруги мужественно держатся друг за друга, за взаимную любовь, тогда и потерянное благополучие взойдёт, как молодое дерево, выросшее за ночь, вернётся в прежнее и возрастёт благодаря любви и заботе жены.

Утром же справедливость слов Февронии подтвердилась и иначе.

Не успели странники покинуть место своего ночлега, как из Мурома прискакал вельможа с вестью о том, что после изгнания князя в городе началась междоусобица, и многие бояре были убиты: «Кииждо их хотя державствовати, сами ся изгубиша». Оставшиеся же в живых и весь народ слёзно попросили князя вернуться обратно: «Ныне же со всеми домы своими раби ваю есмы, и хощем, и любим, и молим, да не оставит нас, раб своих!».

Обратим внимание на то, что в своей речи бояре употребляют формы двойственного числа: раби ваю, да не оставита нас… Теперь уже они мыслят супругов только вместе, как единое целое, и соглашаются быть рабами их обоих: как Петра, так и Февронии.

Князь и княгиня возвращаются в Муром. И вот как описывает Ермолай – Еразм их дальнейшие правление.

 «Беху державствующе во граде том, ходящее во всех заповедях и оправданиях Господних бес порока, в мольбах непрестанных и милостынях и ко всем людем под их властию сущим, аки чадолюбивии отец и мати. Беста бо ко всем любовь равну имущее, не любяще гордости, ни грабления, не богатества тленнаго щадящее, но в Бог богатеющее. Беста бо ко своему граду истинна пастыря, а не яко наимника. Град бо свой истинною и кротостию, а не яростию и правящее. Странныя приемлющее, алчьныя насыщающее, нагия одевающее, бедныя от напасти избавляющее».

Это идеал христианского правления. Для всех своих подданных они были как отец и мать, а не как владыки. Тем самым они осуществили тот образ земной жизни, который за столетие до них сформулировал преподобный Симеон Новый Богослов: «Бог для бытия в мире создал отца и сына. Без насилия и бедности ни рабом бы никто не был, ни наёмником». Удалось им это потому, что благодатная любовь, которую они стяжали в своём браке, стала преизобиловать и излилась на всех окружавших их, граница их семьи как бы резко раздвинулась и включила в себя многих и многих. Но и тогда сама семья, взаимная любовь друг ко другу оставались для Петра и Февронии безусловной ценностью. Подтверждение этому мы увидим в заключительном эпизоде «Повести».

Мы ничего не знаем о том, были ли дети у святых супругов. Возможно, устное предание просто не донесло сведений об этом до Ермолая – Еразма. И всё же примечательно, что он сам не воспользовался никаким фольклорным образам, не стал фантазировать на эту тему, вообщ9е не касается её не единым словом. Для него и его повествования о христианском браке это обстоятельство из жизни его героев не имеет значения. Святости они достигли не многочадием, но взаимной любовью и хранением святости брака. Именно это – смысл и назначение его.

Постриг – Кончина – Посмертное чудо

Прошли годы. Когда Пётр и Феврония состарились, и «егда приспе благочестное преставление ею», они умолили Бога, чтобы им умереть в один час. Не могли они даже малого времени прожить друг без друга. В ожидании же кончины, по обычаям того времени, они одновременно приняли постриг. Пётр в монашестве был наречён Давидом, Феврония – Ефросинией. Монашество для них – это способ удалиться от княжеских забот, отдать больше времени молитве и таким образом достойно приготовиться к смерти. Брачные обеты даже после пострига сохраняют для них свою силу, потому что они исполняют и последнее своё обещание друг другу – умереть одновременно. Вот то трогательное описание их кончины, которое даёт Ермолай – Еразм.

«В то же время преподобная и блаженная Феврония  во храм Пречистыя соборныя церкви своима рукама шияши воздух, на нём же бе лики святых. Преподобный же и блаженный князь Пётр прислав к ней глаголя: «О сестро Еуфросиния! Хощу уже отоитти от тела, но жду тебе, яко да купно отоидём». Она же отрече: «Подожди, господине, яко дошию воздух во святую церковь». Он же вторицею послав к ней, глаголя: « Уже бо мало пожду тебе». И яко же третицею присла, глаголя: « Уже хощу преставитися и не жду тебе!».

А она уже заканчивала свою работу, ей оставалось только вышить ризы одного святого, лик которого был уже завершён.

«И преста, и вотче иглу свою в воздух, и преверте нитью, ею же шияши. И послав ко блаженному Петру, наречённому Давиду, о преставлении купнем. И, помолився, предаста святая своя душа в руце Божии».

Святые Пётр и Феврония перед постригом завещали похоронить себя вместе, в одном гробе, который ещё при жизни был вытесан для них из камня. Но супругов похоронили отдельно, «ркуще, яко во мнишестем образе неугодно есть положити святых вь едином гробе». Тогда и совершилось чудо, прославившее святых Петра и Февронию. Наутро люди нашли оба отдельных гроба пустыми. Святые же тела Петра и Февронии лежали в городе в соборной церкви Пречистой Богородицы, в одном гробе, который они сами повелели себе сотворить. Так Господь прославил не только Своих святых, но и ещё раз запечатлел святость и достоинство брака, обеты которого в данном случае оказались не ниже иноческих.   
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Гробница неразлучных супругов - святых Петра и Февронии.

Муромский Троицкий монастырь.

Заключение

Так завершилась земная жизнь святых Петра и Февронии. После их кончины почитание их постепенно распространялось за пределы Муромской земли и к XVI веку  охватило большинство жителей Московского государства. В 1547 году трудами святителя  Макария Московского они были причислены Русской Православной Церковью к лику святых. Святитель Макарий заслуживает особого упоминания в связи с нашими святыми, так как его заботами были прославлены люди, достигшие праведности благодаря именно жизни в христианском браке.

Действенность молитвы к этим святым, которая творится Церковью уже 450 лет, убеждает нас в подлинности того облика Петра и Февронии, который был воссоздан Ермолаем – Еразмом в его «Повести». Они воистину стали покровителями христианского брака. Именно им следует молиться о ниспослании в семью мира, об укреплении супружеских уз, о достижении семейного счастья.

Своё повествование автор «Повести» предваряет предисловием, в котором кратко напоминает читателю православное учение о Троице, о сотворении мира, о домостроительстве спасения. Завершает он своё вступительное слово напоминанием о призвании христианина. Тем самым святые Пётр и Феврония включены в величественную картину по-христиански понятой истории мира, они поставлены в один ряд с апостолами и мучениками и другими великими святыми. И удостоены они такого прославления «ради мужества и смирения», проявленных ими в хранении заповедей Божих в отношении брака. Этим они исполнили своё призвание христиан. Значит, каждый из тех, кто   следует их примеру, может быть поставлен в этот ряд и может стяжать венец, которого удостоились святые Пётр и Феврония Муромские.  
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Приложение

 «Повесть о Петре и Февронии Муромских».

Перевод Л.А.Дмитриева 

Повесть от житиа святых новых чюдотворець муромских, благовернаго и преподобнаго и достохвалнаго князя Петра, нареченнаго в иноческом чину Давида, и супруги его благоверныя и преподобныя и достохвалныя княгини Февронии, нареченныя в иноческом чину Еуфросинии. 

Благослови, отче. 

Сеи убо в Русиистеи земли град, нарицаемыи Муром. В нем же бе самодръжствуяи благоверный князь, яко же поведаху, именем Павел. Искони же ненавидяи добра роду человечю, диавол всели неприазненнаго летящаго змиа к жене князя того на блуд. И являшеся еи своими мечты яко же бяше и естеством, приходящим же людем являшеся, яко же князь сам седяше з женою своею. Теми же мечты многа времена преидоша. Жена же сего не таяше, но поведаше князю мужеви своему вся ключьшаяся ей. Змии же неприазнивыи осиле над нею. 

Князь же мысляше, что змиеви сътворити, но недоумеяшеся. И рече к жене си: "Мыслю, жено, но недоумеюся, что сътворити неприазни тому. Смерти убо не вем, каку нанесу нань. Аще убо глаголеть к тебе какова словеса, да въспросиши и с лестию о сем: весть ли сеи неприазнивыи духом своим, от чего ему смерть хощет быти. Аще ли увеси и нам поведаеши, свободишися не токмо в нынешнем веце злаго его дыханиа и сипениа и всего скарядиа, еже смрадно есть глаголати, но и в будущии век нелицемернаго судию Христа милостива себе сътвориши". Жена же мужа своего глагол в серцы си твердо приимши, умысли во уме своем: "Добро тако быти". 

Во един же от днии неприазнивому тому змию пришедшу к неи, она же добру память при сердцы имея, глагол с лестию предлагает к неприязненному тому, глаголя многи иныя речи и по сих с почтением въспросив его хваля, рече бо, яко "много веси, и веси ли кончину си, какова будет и от чего?" Он же неприязнивыи прелестник прелщен добрым прелщением от верныя жены, яко непщева таину к неи изрещи, глаголя: "Смерть моя есть от Петрова плеча, от Агрикова меча". 

Жена же, слышав такову речь, в сердцы си твердо сохрани и по отшествии неприязниваго того поведа князю мужеви своему, яко же рекл есть змии. Князь же то слышав, недоумеяшеся, что есть смерть от Петрова плеча и от Агрикова меча, имеяше же у себе приснаго брата, князя именем Петра; во един же от днии призва его к себе и нача ему поведати змиевы речи, яко же рекл есть к жене его. 

Князь же Петр, слышав от брата своего, яко змии нарече тезоименита ему исходатая смерти своеи, нача мыслити не сумняся мужествене, како бы убити змия. Но и еще бяше в нем мысль, яко не ведыи Агрикова меча. 

Имеяше же обычаи ходити по церквам уединяяся. Бе же вне града церковь в женьстем монастыри Воздвижение честнаго креста. И прииде ту един помолитися. Яви же ся ему отроча, глаголя: "Княже! Хощеши ли, да покажу ти Агриков мечь?" Он же хотя желание свое исполнити, рече: "Да вижу, где есть!" Рече же отроча: "Иди во след мене". И показа,ему во олтарнои стене межу керемидами скважню, в ней же лежаше мечь. Благоверныи же князь Петр взем мечь той, прииде и поведа брату своему. И от того дни искаше подобна времени да убиет змия. 

По вся же дни ходя к брату своему и к сносе своеи на поклонение. Ключи же ся ему приити во храмину ко брату своему. И в том же часе шед к сносе своеи во храмину и видев у нея седяща брата своего. И, паки пошед от нея, въстрете некоего от предстоящих брату его и рече ему: "Изыдох убо от брата моего к сносе моеи, брат же мои оста в своем храму. Мне же, не косневшу ни камо же, пришедшу ко сносе моеи и не свем и чюжуся, како брат мои напреди мене обретеся у снохи моеи". Тои же человек рече ему: "Никако же, господи, по твоем отшествии не изыде брат твои из своея храмины". Он же разумев быти пронырьство лукаваго змия. И,прииде к брату, рече ему: "Когда убо семо прииде? Аз бо от тебе из сея храмины изыдох, и нигде же ничесо же помедлив, приидох к жене твоеи в храмину и видех тя с нею седяща и чюдився, како напреди мене обретеся тамо. Приидох же паки скоро семо, ты же не вем како мя предтече и напред мене зде обретеся". Он же рече: "Никако же, брате, ис храма сего по твоем отшествии не изыдох и у жены своея никако же бех!" Князь же Петр рече: "Се есть, брате, пронырьство лукаваго змиа, да тобою ми ся кажет, аще не бых хотел убити его, яко непщуя тебе своего брата. Ныне убо, брате, отсюду никако же иди. Аз же тамо иду братися с змием, да некли божиею помощию убиен да будет лукавыи сеи змии". 

И взем мечь, нарицаемыи Агриков, и прииде в храмину к сносе своеи и виде змиа зраком аки брата си и твердо уверися, яко несть брат его, но прелестныи змии, и удари его мечем. Змии же явися, яков же бяше и естеством, и нача трепетатися и бысть мертв и окропи блаженнаго князя Петра кровию своею. Он же от неприазнивыя тоя крови острупе, и язвы быша, и прииде нань болезнь тяжка зело. И искаше в своем одержании ото мног врачев исцелениа, и ни от единого получи. 

Слыша же, яко мнози суть врачеве в пределех Рязаньскиа земли и повеле себе тамо повести, не бе бо сам мощен на кони сидети от великиа болезни. Привезен же бысть в пределы Рязанскиа земли и посла синклит свой весь искати врачев. 

Един же от предстоящих ему юноша уклонися в весь, нарицающу[ю]ся ласково. И прииде к некоего дому вратом и не виде никого же. И вниде в дом, и не бе, кто бы его чюл. И вниде в храмину и зря видение чюдно: сидяше бо едина девица, ткаше красна, пред нею же скача заець. 

И глаголя девица: "Нелепо есть быти дому безо ушию и храму безо очию!" Юноша же той не внят в ум глагол тех, рече к девице: "Где есть человек мужеска полу, иже зде живет?" Она же рече: "Отец и мати моя поидоша в заем плакати. Брат же мой иде чрез ноги в нави зрети. 

Юноша же тои не разуме глагол ея, дивляшеся, зря и слыша вещь подобну чюдеси, и глагола к девицы: "Внидох к тебе, зря тя делающу и видех заець пред тобою скача и слышу ото остну твоею глаголы странны некаки и сего не вем, что глаголеши. Первие бо рече: "нелепо есть быти дому безо ушию и храму безо очию". Про отца же своего и матерь рече, яко "идоша в заим плакати, брата же своего глаголя "чрез ноги в нави зрети", и ни единого слова от тебе разумех!" Она же глагола ему: "Сего ли не разумееши, прииде в дом сии и в храмину мою вниде и видев мя сидящу в простоте? Аще бы был в дому наю пес и чюв тя к дому приходяща, лаял бы на тя: се бо есть дому уши. И аще бы было в храмине моеи отроча и видев тя к храмине приходяща, сказало бы ми: се бо есть храму очи. А еже сказах ти про отца и матерь и про брата, яко отець мои и мати моя идоша в заем плакати - шли бо суть на погребение мертваго и тамо плачют. Егда же по них смерть приидет, инии по них учнуть плакати: се есть заимованныи плач. Про брата же ти глаголах, яко отець мои и брат древолазцы суть, в лесе бо мед от древиа вземлют. Брат же мои ныне на таково дело иде и яко же лести на древо в высоту, чрез ноги зрети к земли, мысля, абы не урватися с высоты. Аще ли кто урвется, сеи живота гонзнет ; сего ради рех, яко идет чрез ноги в нави зрети. 

Глагола еи юноша: "Вижу тя, девице, мудру сущу. Повежь ми имя свое". Она же рече: "Имя ми есть Феврониа". Тои же юноша рече к ней: "Аз есмь муромъскаго князя Петра, служаи ему. Князь же мои имея болезнь тяжку и язвы. Острупленну бо бывшу ему от крови неприазниваго летящаго змиа, его же есть убил своею рукою. И в своем одержании искаше исцелениа ото мног врачев и ни от единого получи. Сего ради семо повеле себе привести, яко слыша зде мнози врачеви. Но мы не вемы, како именуются, ни жилищь их вемы, да того ради вопрошаем о нею". Она же рече: "Аще бы кто требовал князя твоего себе, мог бы уврачевати и". Юноша же рече: "Что убо глаголеши, еже кому требовати князя моего себе? Аще кто уврачюет и, князь мои дасть ему имение много. Но скажи ми имя врача того, кто есть и камо есть жилище его". Она же рече: "Да приведеши князя твоего семо. Аще будет мяхкосерд и смирен в ответех, да будеть здрав!" Юноша же скоро възвратися к князю своему и поведа ему все подробну, еже виде и еже слыша. 

Благоверныи же князь Петр рече: "Да везете мя, где есть девица". И привезоша и в дом тои, в нем же бе девица. И посла к неи ото отрок своих, глаголя: "Повежь ми, девице, кто есть, хотя мя уврачевати? Да уврачюет мя и възмет имение много". Она же не обинуяся рече: "Аз есмь хотя и врачевати, но имениа не требую от него прияти. Имам же к нему слово таково: аще бо не имам быти супруга ему, не требе ми есть врачевати его". И пришед человек тои, поведа князю своему, яко же рече девица. 

Князь же Петр, яко не брегии словеси ея и помысли: "Како, князю сущу, древолазца дщи пояти себе жену!" И, послав к неи, рече: "Рцыте еи, что есть врачевъство ея, да врачюет. Аще ли уврачюет, имам пояти ю себе жене". Пришедше же, реша еи слово то. Она же взем съсудець мал, почерпе кисляжди своея и дуну и рек: "Да учредять князю вашему баню и да помазует сим по телу своему, иде же суть струпы и язвы. И един струп да оставит не помазан. И будет здрав". И принесоша к нему таково помазание. И повеле учредити баню. 

Девицу же хотя в ответех искусити, аще мудра есть, яко же слыша о глаголех ея от юноши своего. Посла к неи с единым от слуг своих едино повесмо лну, рек, яко: "Си, девица хощет ми супруга быти мудрости ради. Аще мудра есть, да в сием лну учинит мне срачицу и порты и убрусець в ту годину, в ню же аз в бани пребуду". Слуга же принесе к неи повесмо лну и дасть еи и княже слово сказа. Она же рече слузе: "Взыди на пещь нашу и, снем з гряд поленце, снеси семо". Он же, послушав ея, снесе поленьце, Она же, отмерив пядию рече: "Отсеки сие от поленца сего". Он же отсече. Она же глагола: "Взъми сии утинок поленца сего и шед даждь князю своему от мене и рцы ему: "В кии час се повесмо аз очешу, а князь твои да приготовит ми в сем утинце стан и все строение, киим сотчется полотно его". Слуга же принесе ко князю своему утинок поленьца и речь девичю сказа. Князь же рече: "Шед рцы девицы, яко невъзможно есть в такове мале древце и в таку малу годину сицева строениа сътворити". Слуга жепришед сказа еи княжу речь. Девица же отрече: "А се ли възможно есть человеку мужеска възрасту вь едином повесме лну в малу годину, в ню же пребудет в бани, сътворити срачицу и порты и убрусець?" Слуга же отоиде и сказа князю. Князь же дивляся ответу ея. 

И по времени князь Петр иде в баню мытися и повелением девици помазанием помазая язвы и струпы своя и един струп остави непомазан по повелению девицы. Изыде же из бани, ничто же болезни чюяше. На утрии же узрев си все тело здраво и гладко, развие единого струпа, еже бе непомазан по повелению девичю. И дивляшеся скорому исцелению. Но не въсхоте пояти ю жену себе отечества ея ради и послав к неи дары. Она не приат. 

Князь же Петр поехав во отчину свою, град Муром, здравъствуяи. На нем же бе непомазан един струп повелением девичим. И от того струпа начаша многи струпы расходитися на теле его от перваго дни, в онь же поехав во отчину свою. И бысть паки весь оструплен многими струпы и язвами, яко же и первие. 

И паки възвратися на готовое исцеление к девицы. И яко же приспе в дом ея, с студом посла к неи, прося врачеваниа. Она же, нимало гневу подержав, рече: "Аще будет ми супружник, да будет уврачеван. Он же с твердостию слово дасть еи, яко имать пояти ю жену себе. Сиа же паки, яко и преже то же врачевание дасть ему, еже предписах. Он же въскоре исцеление получив, поят ю жену себе. Такою же виною бысть Феврониа княгини. 

Приидоста же во отчину свою, град Муром, и живяста в всяком благочестии, ничто же от божиих заповедеи оставляюще. 

По мале же днии предреченныи князь Павел отходить жития сего. Благоверныи же князь Петр по брате своем един самодержец бывает граду своему. 

Княгини же его Февронии боляре его не любяху жен ради своих, яко бысть княгини не отечества ради ея, богу же прославляющу ю добраго ради житиа ея. 

Некогда бо некто от предстоящих еи прииде ко благоверному князю Петру навадити на ню, яко "от коегождо, - рече, - стола своего без чину исходит: внегда бо встати еи, взимает в руку свою крохи, яко гладна". Благоверныи же князь Петр, хотя ю искусити повеле да обедует с ним за единым столом. И яко убо скончавшуся обеду, она же, яко же обычаи имеяше, взем от стола крохи в руку свою. Князь же Петр приим ю за руку и, развед, виде ливан добровонныи и фимиам. И от того дни остави ю к тому не искушати. 

И по мнозе же времени приидоша к нему сь яростию боляре его, ркуще: "Хощем вси, княже, праведно служити тебе и самодержцем имети тя. Но княгини Февронии не хощем, да господьствует женами нашими. Аще хощеши самодержьцем быти, да будет ти ина княгини, Феврониа же, взем богатество доволно себе, отоидет, амо же хощет!" Блаженныи же князь Петр, яко же бе ему обычаи, ни о чесом же ярости имея, со смирением отвеща: "Да глаголита к Февронии, и яко же речет, тогда слышим". 

Они же неистовии, наполнившеся безстудиа, умыслиша, да учредят пир, И сътвориша. И егда же быша весели, начаша простирати безстудныя своя гласы, аки пси лающе, отъемлюще у святыя божии дар, его же еи бог и по смерти неразлучна обещал есть. И глаголаху: "Госпоже княгини Феврониа! Весь град и боляре глаголють тебе: "даи же нам, его же мы у тебе просим!" Она же рече: "Да възмета, его же просита". Они же, яко единеми усты, ркоша: "Мы убо, госпоже, вси князя Петра хощем, да самодръжьствует над нами. Тебе же жены наши не хотяхуть, яко господьствуеши над ними. Взем богатство доволно себе, отоидеши, амо же хощеши". Она же рече: "Обещахся вам, яко, елика аще просите, приимете. Аз же вам глаголю: "дадите мне, его же аще аз въспрошу у ваю". Они же злии ради быша, не ведуще будущаго, и глаголаша с клятвою, яко "аще речеши, единою безпрекословиа възмеши". Она же рече: "Ничто же ино прошу, токмо супруга моего князя Петра". Реша же они: "Аще сам въсхощет, ни о том тебе глаголем". Враг бо наполни их мыслеи, яко, аще не будет князь Петр, да поставят себе инаго самодержьцем: кииждо бо от боляр в уме своем дръжаше, яко сам хощет самодержец быти. 

Блаженныи же князь Петр, не възлюби временнаго самодержавьства, кроме божиих заповедеи, но по заповедем его шествуя, держашеся сих, яко же богогласныи Матфеи в своем благовестии вещает. Рече бо, яко "иже аще пустит жену свою, развие словеси прелюбодеинаго, и оженится иною, прелюбы творит". Сеи же блаженныи князь по евангелию сътвори: одержание свое, яко уметы, вмени, да заповеди божиа не раздрушита. 

Они же злочестивии боляре даша им суды на реце, - бяше бо под градом тем река, глаголемая Ока. Они же пловуще по реце в судех. Некто же бе человек у блаженныя княгини Февронии в судне, его же и жена в том же судне бысть. Тои же человек, приим помысл от лукаваго беса, възрев на святую с помыслом. Она же, разумев злыи помысл его, вскоре обличи и. Рече ему: "Почерпи убо воды из реки сиа с сю страну судна сего". Он же почерпе. И повеле ему паки испити. Он же пит. Рече же паки она: "Почерпи убо воды з другую страну судна сего". Он же почерпе. И повеле ему паки испити. Он же пие. Она же рече: "Равна ли убо си вода есть, или едина слажеши?" Он же рече: "Едина есть, госпоже, вода". Паки же она рече сице: "И едино естество женьское есть. Почто убо, свою жену оставя, чюжиа мыслиши!". Тои же человек, уведе, яко в неи есть прозрениа дар, бояся к кому таковая помышляти. 

Вечеру же приспевшу, начаша ставитися на брезе. Блаженныи же князь Петр яко помышляти начат: "Како будет, понеже волею самодержъства гоньзнув?" Предивная же Феврониа глагола ему: "Не скорби, княже, милостивыи бог, творец и промысленник всему, не оставить нас в нищете быти!" 

На брезе же том блаженному князю Петру на вечерю его ядь готовляху. И потче повар его древца малы, на них же котлы висяху. По вечери же святая княгини Феврониа, ходящи по брегу и видевши древца тыя, благослови, рекши: "Да будуть сиа на утрии древие велико, имущи ветви и листвие". Еже и бысть. Вставши бо утре, обретоша тыя древца велико древие, имуще ветви и листвие. И яко уже хотяху людие их рухло вметати в суды с брега, приидоша же вельможа от града Мурома, ркуще: "Господи княже, от всех вельмож и ото всего града приидохом к тебе, да не оставиши нас сирых, но възвратишися на свое отечествие. Мнози бо вельможа во граде погибоша от меча. Кииждо их хотя державъствовати, сами ся изгубиша. А оставшии вси с всем народом молят тя, глаголюще: "Господи княже, аще и прогневахом тя и раздражихом тя, не хотяще, да княгини Феврониа господьствует женами нашими, ныне же с всеми домы своими раби ваю есмы, и хощем, и любим и молим, да не оставита нас, раб своиx". 

Блаженныи же князь Петр и блаженная княгини Феврониа възвратишася в град свои. 

И беху державьствующе в граде том, ходяще в всех заповедех и оправданиих господних бес порока, в молбах непрестанных и милостынях и ко всем людем, под их властию сущим, аки чадолюбивии отец и мати. Беста бо ко всем любовь равну имуще, не любяще гордости, ни граблениа, ни богатества тленнаго щадяще, но в бога богатеюще. Беста бо своему граду истинна пастыря, а не яко наимника. Град бо свои истинною и кротостию, а не яростию, правяще. Странныя приемлюще, алчныя насыщающе, нагиа одевающе, бедныя от напасти избавляюще. 

Егда же приспе благочестное преставление ею, умолиша бога да в един час будет преставление ею. И совет сътворше, да будут положена оба вь едином гробе, и повелеша учредити себе вь едином камени два гроба, едину токмо преграду имущи межу собою. Сами же вь едино время облекошася во мнишескиа ризы. И наречен бысть блаженныи князь Петр во иноческом чину Давыд, преподобная же Феврониа наречена бысть во иноческом чину Еуфросиниа. 

В то же время преподобная и блаженная Феврониа, нареченнаа Еуфросиниа, во храм пречистыя съборныя церкви своима рукама шиаше въздух, на нем же бе лики святых. Преподрбныи же и блаженныи князь Петр, нареченныи Давид, прислав к неи, глаголя: "О, сестро Еуфросиниа! Хощу уже отоитти от тела, но жду тебе, яко да купно отоидем". Она же отрече: "Пожди, господине, яко дошию въздух в святую церковь". Он же вторицею послав к неи, глаголя: "Уже бо мало пожду тебе". И яко же третицею присла, глаголя: "Уже хощу преставитися и не жду тебе!" Она же остаточное дело въздуха тиго святого шиаше, уже бо единого свярого риз еще не шив, лице же нашив и преста и вотче иглу свою в воздух и преверте нитью, ею же шиаше. И послав ко блаженному Петру, нареченному Давиду, о преставлении купнем. И, помолився, предаста святаа своя душа в руце божии месяца июня в 25 день. 

По преставлении же ею хотеста людие, яко да положен будет блаженныи князь Петр внутрь града у соборныя церкви пречистыя богородицы, Феврониа же вне града в женстем монастыри у церкви Въздвижениа честнаго и животворящаго креста, ркуще, яко "во мнишестем образе неугодно есть положити святых вь едином гробе". И учредиша им гроби особны и вложиша телеса их в ня: святаго Петра, нареченнаго Давида, тело вложиша в особныи гроб и поставиша внутрь града в церкви святыа богородицы до утриа, святыя же Февронии, нареченныя Еуфросинии, тело вложиша в особныи гроб и поставиша вне града в церкви Въздвижениа честнаго и животворящаго креста. Общии же гроб, его же сами повелеша истесати себе вь едином камени, оста тощь в том же храме пречистыя съборныя церкви, иже внутрь града. На утрии же, вставше, людие обретоша гроби их особныя тщи, в ня же их вложиста. Святая же телеса их обретоста внутрь града в соборнеи церкви пречистыя богородицы вь едином гробе, его же сами себе повелеша сътворити. Людие же неразумнии, яко же в животе о них мятущеся, тако и по честнем ею преставлении: паки преложиша я в особныя гробы и паки разнесоша. И паки же не утрии обретошася святии вь едином гробе. И к тому не смеяху прикоснутися святем их телесем и положиша я вь едином гробе, в нем же сами повелеста, у соборныя церкви Рожества пресвятыя богородица внутрь града, еже есть дал бог на просвещение и на спасение граду тому: иже бо с верою пририщуще к раце мощеи их, неоскудно исцеление приемлют.
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