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ВВЕДЕНИЕ.


География ислама весьма разнообразна. В состав исламских государств входят не только страны Ближнего Востока, которые являются его родиной, но и многие страны Африки и Юго-Восточной Азии. Почему ислам получил такое широкое распространение в мире, что подтолкнуло народы этих стран к принятию ислама? Ислам давно привлекает внимание кипучестью своей натуры, в отличие от христианства или буддизма. Исламская дуга нестабильности лишь подтверждает то, что мир ислама неоднороден и очень интересен для анализа. Так как в нашей стране представителями ислама в основном жители Кавказа, с которыми Россия долго время воевала, то мы имеем предвзятое отношение к исламской цивилизации, не вспоминая о высокой культуре Арабских стран, которая дала великих математиков, астрономов, географов. А то время когда просвещенная Римская империя уходила с мировой арены, доказав свою нежизнеспособность, исламский мир развивался и не угас, а показал свою способность развиваться и многие другие страны появившиеся в период арабских завоеваний существует и  сейчас. Все эти факты подталкивают изучит саму сущность ислама и понять причины его широкого распространения, а также, что представляет ислам  в России, традиции и перспективы.


Ислам (в период с арабского «покорность”, «предание себя Богу”) является одной из наиболее распространённых религий мира. Мусульманские общины имеются более чем в 120 странах и объединяют более 800 млн. человек. В 35 странах мусульмане составляют большинство населения, а в 29 странах последователи ислама представляют собой влиятельные меньшинства. В 28 странах ислам признан государственной или официальной религией. Среди них Египет, Кувейт, Иран, Ирак, Марокко, Пакистан, Саудовская Аравия и др. Подавляющее большинство мусульман сосредоточено в Западной, Южной, Юго-Восточной Азии и Северной Африке. 

В России согласно данным переписи 2002 года, исповедует ислам 14,5 млн. человек. 
Глава  I МИР ИСЛАМА
§ 1.1 Образование и распространение ислама


Несмотря на наличие разных направлений, течений и сект, ислам в целом являет собой достаточно стройную религиозную систему. Сложившаяся на стыке древних европейской и ближневосточной цивилизаций, впитавшая в себя элементы христианства и иудаизма, греческой философии и римского права, административной структуры древнеперсидской империи, эта система оказалась сложным итогом многостороннего синтеза. Основой этого синтеза были бедуинская арабская культура, арабский этнос и его очень слабо развитая государственность.

Как известно, на обширной территории Ближнего Востока арабы из небольшой и не очень развитой группы семитских племен именно в результате исламизации и последовавших за ней процессов превратились в многочисленную этнокультурную общность с мощной политической структурой и высокоразвитой цивилизацией. Быстрыми темпами складывавшаяся арабо-исламская религиозно-культурная традиция подчиняла себе завоеванные страны и народы, большая часть которых, включая и древние центры мировой цивилизации, была не только исламизирована, но и ассимилирована арабами. Образно говоря, арабо-исламская волна за короткий срок захлестнула огромное количество соседних с Аравией и отдаленных от нее стран и практически растворила в себе многие обитавшие там этносы, подчас имевшие древние собственные традиции.


Эта мощная ассимиляционная волна породила не менее заметный ответный вал, результатом которого было обогащение арабо-исламской традиции за счет многочисленных инокультурных воздействий на нее – в Египте, Месопотамии, Индии, Иране, Средней Азии, Африке, Испании и т.д.


Все эти влияния придали развивавшейся быстрыми темпами арабо-исламской культуре весьма мощные потенции для дальнейшего развития. Они создали основу для того, чтобы средневековая арабо-мусульманская культура стала на некоторое время во главе мировой цивилизации. Этому способствовало и еще одно немаловажное обстоятельство.

В средние века, начиная с VIII в., европейская культура вступила в полосу заметного упадка, довольно резко разделившего ее на древнюю, античную, и более позднюю, ренессансную. И хотя, в это время христианизированная европейская культура, как в католической Западной Европе, так и в православной Византии продолжала существовать и развиваться, блестящий расцвет арабо-исламской цивилизации затмевал ее.


Успехи и достижения арабской культуры воздействовали на многие страны, в числе которых были и культурные центры средневековой Европы. Это проявилось, в частности в математике (арабскими называются заимствованные арабами из Индии цифры, которыми мы ныне пользуемся), в химии, в философии. Через мусульманскую Испанию (Кордовский халифат), бывшую в VIII-XIIвв. видным центром развития арабо-исламской культуры, европейские университеты знакомились с работами таких крупнейших мыслителей, как Авиценна, Аверроэс, Аль-Газали. Например, комментарии Аверроэса в связи с проблемой толкования наследия Аристотеля (Стагирита) вызывали живейшие споры среди видных философов и богословов. Европы – таких, как Альберт Великий, Сигерт Брабанский, Фома Аквинский.

Позже, в связи с распадом Кордовского халифата в Испании и общим упадком арабской государственности и цивилизации, уровень развития арабской культуры, ее влияния на другие народы стали падать. Однако то, что вошло в ислам, превратилось со временем в фактически неотъемлемый его элемент, став обязательным религиозно-культурным компонентом во всех, даже самых отдаленных районах, куда проникал ислам, где читали и изучали написанный на арабском языке Коран, где имели хождение хадисы Сунны. И именно в этом смысле следует говорить об огромном влиянии арабо-исламской культуры (богословие, фикх, этика, обычаи, нормы семейной жизни и т.п.) на все те страны и народы, где распространен ислам.

 
Ислам настолько трансформировал социально-культурную структуру этих стран, что при всей их отдаленности от арабов и специфичности их традиционной культуры они восприняли огромное количество элементов арабской культуры. Более того, даже свою специфическую форму ислама некоторые из них, как шиитский Иран, опять таки восприняли у арабов. К этому необходимо добавить, что Коран долгие века существовал только на арабском, перевод на освобождение на исламские традиции панисламистским кругам, точнее наиболее реакционной части этих кругов с их стремлением реставрировать пуританские нормы первоначального ислама в противовес вестернизаторским тенденциям. другие языки воспрещался. Поэтому арабский язык, как латынь в католической Европе, был широко распространен во всем исламском мире. На этом языке обращались к Аллаху, на нем читались проповеди в мечетях, ему учили учеников в медресе. Любой грамотный и образованный человек в государствах ислама обязательно знал арабский, говорил и писал по-арабски.


Спецификой ислама было слияние духовного и светского начал, политической администрации и религиозной власти. Ни в Халифате, ни в каком-либо другом исламском государстве не существовало организованной церкви, которая к тому же противостояла бы государству. Это не значит, что интересы клерикального мусульманского духовенства, особенно наиболее реакционных из мулл или шейхов, никогда не входили в противоречие с политикой административного руководства страны – такое случалось и нередко случается и в наши дни. Но церкви, подобной католической или православной, сплоченной и организованной, отстаивающей религиозно-церковные интересы и интересы обслуживающего ее сословия, резко отделенного от других, в мусульманском мире не существовало. В отличие от христианства, ислам формировался в условиях религиозно-политической слитности, а предводителям его были сами политические и одновременно религиозные вожди - Пророк, халифы, эмиры и их помощники на местах. Благодаря слиянию светского и духовного начал в единое целое способствовало абсолютизации религиозного авторитета, с одной стороны, и снижению значения административно-бюрократической иерархии – с другой 


Никто и никогда не мог помешать разгневанному султану или иранскому шаху казнить неугодного подданного без всяких причин и объяснений. Однако сатрапы на местах (эмиры, хакимы) обладали несколько меньшей властью, а чиновникам местного масштаба приходилось в наибольшей степени считаться с ролью духовенства, с силой религии и обычного права, хотя автоматически все это отнюдь не гарантировало от злоупотреблений, от неоправданной жестокости по отношению к простому народу.

§1.2 Основы вероучения ислама

Слияние духовного и светского начал при формально высшей значимости религии оказало взаимодействие на многие стороны религиозно-культурной традиции ислама. Культ ислама опирается на пять «столпов веры», которые составляют нормативную основу жизнедеятельности каждого правоверного:


1. Исповедание единобожия и пророческой миссии Мухаммеда (да благословит его Аллах и приветствует).


2. Ежедневное ритуальное поклонение Аллаху посредством пятикратной молитвы.


3. Пост раз в году в течении месяца Рамадан.


4. Добровольная очистительная милостыня (закят).


5. Паломничество (хотя бы раз в жизни) в Мекку, совершаемое в двенадцатый месяц зуль-хиджа мусульманского календаря воздействие на многие стороны религиозно-культурной традиции ислама. 

Согласно мусульманскому вероучению религия представляет собой совокупность веры, исполнения религиозных предписаний, искренности и благочестия при исполнении религиозных обязанностей. 


В основе мусульманского вероучения лежит вера в Аллаха – творца и правителя Вселенной, в его ангелов, священные писания, его посланников, Судный день, божественное предопределение добра и зла. Все люди оцениваются с точки зрения следования заветам Аллаха и исполнения канонического закона ислама – шариата. В зависимости от этого они делятся на правоверных, вероотступников и неверных. Исходя из этого формируется основные догматы веры:


- Вера в Аллаха. Ислам утверждает, что бог существует, Он один и единственный, Он творец всего сущего, Он вечен, всемогущ и всезнающ, нет нигде ничего равного и подобного Ему, нет Ему начала и конца, Он не исчезал и не исчезает, живой и бессмертный, «не родил и не был рожден», все Его качества вечны и непостижимы, Он совершенен и лишен любых недостатков.


-  Вера в ангелов – существ иной, чем человек субстанции, созданных из божественного света, исполнители воли Всевышнего; они безгрешны, всегда поклоняясь Ему. Существует несколько категорий ангелов: самые влиятельные из них – архангел Джабраил, Азраил, Микаил и Исрафил. Общее количество ангелов известно только Аллаху. Кроме того, человек при жизни имеет двух ангелов, которые фиксируют все его добрые и злые деяния, определяющие его последующую жизнь – в раю или аду.


По исламу Сатана (араб. – Иблис или Шайтан) – самое знающее создание Аллаха, которое, обуянное гордыней, не подчинилось Аллаху, и было низвергнуто с небес, чтобы совращать людей с праведного пути. Мусульманские молитвы часто начинаются заклинанием против него: «Прибегаю к Аллаху за помощью против Шайтан, проклятого (пробиваемого камнями)».


 - Вера в Священные Писания. Мусульмане верят, что Аллах через посланников ниспослал людям божественные книги в виде откровений, в которых разъяснены повеления и запреты. ими являются 100 свитков и 4 книги: Тора (араб.-ат-Таура_ ниспослана Мусе(Моисею), Псалтырь (аз-Забур) – Дауду (Давиду), Евангилие (аль-Инжиль) – Исе (Иисусу) и Коран -  Мухаммеду. Коран считается прямым божественным откровением, которое Аллах передавал Мухаммеду на протяжении 23 лет.


 - Вера в посланников Аллаха. Они были посланы людям для проповедей, разъяснений, увещеваний и предостережений. Имена 25-ти из них упомянуты в Коране. 


Согласно исламским убеждениям, среди всех пророков и посланников, которых было на земле около 125 тыс., «печатью пророков» является Мухаммед. В отличие от предыдущих посланников, каждый из которых был специально послан только к своему племени или народу, миссия Мухаммеда универсальна для всего человечества и после него не будет ни одного пророка. Для правоверного мусульманина все предыдущие монотеистические вероучения являются лишь последними ступенями на пути человечества к Истине, возвещенной Кораном. 


 - Вера в Судный день.  В определенное богом время  наступит Судный день, на котором люди, все вместе, предстанут перед справедливым судом и каждому воздастся за его деяния на Земле. Людям будут показаны все совершенные ими дела, добрые и греховные, после взвешивания их на специальных весах и совершения суда, каждый пойдет по тончайшему и острейшему мосту, через ад – в рай. 

-Вера в предопределение.  Оно означает, что все происходящее во Вселенной, как добро, так и зло, обусловлено волей Всевышнего, его творением и определением. Деятельность людей осуществляется в соответствии с их выбором, их никто не принуждает совершать то или иное деяние, но хорошее и плохое им разъяснены, равно как последствия того или иного действия.  

Мусульманский образ жизни прописан в шариате. «Законы веры», «правильный путь» - таков смысл понятия шариат (буквально – «глубокое познание»).  Можно сказать и так: шариат – это совокупность  закрепленных Кораном и Сунной предписаний, которыми верующие должны руководиться во всех жизненных ситуациях, чтобы достичь нравственного совершенства, мирского благополучия и попасть в рай. В шариате сведены в единую систему законы, регулирующие всю общественную и личную жизнь последователей ислама, юридические, нравственные и культурные предписания, определяющие поведение верующих и считающихся обязательными для всех мусульман.

Шариат начал оформляться в VIII в. и включил такие нормы, которые регулируют государственные, имущественные, семейно брачные, гражданские, бытовые и другие взаимоотношения мусульман. 



Сначала все действия мусульман разделялись на два вида – запретное  (харом) и одобренное (мустахиб). К моменту окончательного формирования шариата действия были разделены на пять категорий: фарз – действия, выполнение которых считалось обязательным, суннат – выполнение желательно, мухоб – добровольные действия, маккрух – нежелательные действия, харом – строго воспрещенные виды действия. 


По шариату устанавливаются пищевые нормы, запрещается игра на музыкальных инструментах, украшение дома художественными картинами и скульптурными изображениями человека и животных, вступление в брак с иноверцем, если последний не примет ислам, и т. п. В настоящий момент многие из этих запретов утрачивает свою силу.


По шариату, основными мусульманскими праздниками (узаконены всего два) является праздник «ит аль-адха» - великий праздник жертвоприношения (тюрк. «курбан-байрам») и «ид аль-фитра» - малый праздник разговения (тюрк. «ураза-байрам»). Отмечается также мавлюд (день рождения Мухаммеда), мирадж  (вознесение Мухаммеда на небо) и пятница день общественной молитвы. Кроме того, у каждого  народа в регионе традиционного распространения ислама существуют и переходят из поколения в поколение специфические обряды и ритуалы, а также доисламские обряды и праздники.

Еще одна характерная черта ислама - идея священной войны с неверными (джихад, газават) приобрела в исламе абсолютную ценность, почти божественную святость. Подчас политика целых стран и народов ставилась на службу этой идее. Различного рода шейхи и ишаны часто и умело разжигали национально религиозную рознь. Но идея джихада использовалась и в справедливых целях национального освобождения, в антиколониальных войнах и т.п.  Важным моментом джихада был его фанатично-исступленный характер: под знаменем священной войны правоверные, не колеблясь, шли вперед и не только с легкостью, но и с готовностью отдавали свои жизни. 


Джихад («усилие») – борьба за веру. Пророк Мухаммед в разные периоды жизни во исполнение джихада рекомендовал не искать конфликтов с язычниками, кто бы они не были, а склонять их к истинной вере «мудростью и хорошим увещеванием»; бороться неверными всегда и везде; но только не в священные месяцы. Столь разные смыслы одного понятия отражают этапы становления ислама как мировой религии. Позже появились такие понятия как  «джихад сердца», подразумевавший борьбу прежде всего с собственными несовершенствами верующего; «джихад языка» - верующий одобрительно говорит о богоугодном и при каждом удобном случае порицает то, что осуждает Коран; «джихад руки», подразумевавший наказания за преступления перед верой, и, наконец «джихад меча», под которым понималась уже прямая вооруженная борьба с неверными, сулившая участникам райское блаженство. Последний вид джихада называют также «газават» (мн. ч. от газва – «набег» или «фатх» - завоевание, победа. В такой войне запрещалось убивать женщин, детей, стариков и невооруженных священнослужителей любого вероисповедания. Воинам противника можно оказывать пощаду (Аман) без каких-либо дальнейших обязательств (ср. с мирным договором сулх), население и двиимая собственность  могут быть получены победителями как добыча (ганима, фай).


В словах Пророка: «Мы вернулись с малого джихада, чтобы приступить к джихаду великому», под «малым джихадом понималась война с неверными, а под «великим» - духовное самосовершенствование.


Когда начались мусульманские  завоевательные войны, имевшие прямую связь с джихадом, взаимоотношения с врагами строились по-разному. Для язычников выбор был лишь один: переход в ислам или смерть. «Людям писания» (иудеям и христианам) предлагался иной выбор: принятие ислама, выплата постоянного налога (джизии) или война.



С точки зрения исламского богословия XX  века джихад – это борьба с собственными несовершенствами для более полного принятия веры сердце человека и борьба с неверными (например, джихад часто упоминается исламскими экстремистами в борьбе с Израилем; делались попытки придать характера джихада чеченскому конфликту). 


Традиции такого рода воспитывали привычку к повиновению, послушанию, дисциплине, а главное, резко противостояли любой индивидуальности. Ни талант, ни вдохновения мастера, ни взлет мысли гения – ничто не может и не должно служить препятствием обязательной пятикратной молитве в положенный срок, соблюдения поста и других обрядов. Человек искусственно приземлялся, ему по несколько раз в день на протяжении всей жизни напоминали о том, что он лишь жалкая песчинка, распростертая ниц перед великим Аллахом. 

Разумеется, не следует преувеличивать. Пятикратная молитва, превратившись в привычку, в полуавтоматический ритуал, не слишком-то отягощала правоверного и уж, во всяком случае, не очень мешала заниматься его делом, как бы далеко от заповедей Аллаха оно не находилось. К тому же заповеди ислама не препятствовали мусульманину заниматься политикой, предпринимательством, отдаваться обуревающего его страстям.

Ислам, как христианство, склонен осуждать социальное неравенство. Однако, если христианство ограничивается при этом лишь словесным осуждением и карами для богатым в будущем, то в исламе дело обстоит конкретнее: он предполагает некоторое, хотя и малоощутимое, но все-таки реальное перераспределение имуществ и доходов посредством закята. Христиане тоже занимаются благотворительностью, жертвуя на сирот, богоугодные заведения и т.п. но для них это – дело сугубо личное; в исламе же это долг, освященный религиозными нормами. Гораздо более последовательно, чем христианство, ислам проповедует, что перед Аллахом все равны. Поэтому, хотя на мусульманском Востоке сословные привилегии и родство всегда высоко ценились, они все же не превратились там, в систему замкнутых аристократических привилегий, как то случилось в Европе. Во многом этому способствовало слитность духовного и светского начал, и, в частности, то, что путь в ряды признанных муджахидов и мутакаллимов зависел не от происхождения человека и его социальных связей, а от его успехов в постижении мудрости ислама. Ислам представляет собой нерасторжимое единство веры, религии, государственно-правовых установлений и определенных форм культуры. Исламу в принципе чуждо разделение светского и религиозного. Ислам, как религия всемирного значения духовно и исторически представлен во всех частях свет (более 120 стран), включая Россию и сопредельные с ней регионы.
Глава  II РОССИЯ И ИСЛАМ

Впервые сведения о воинственных племенах арабов доходят на Русскую землю в VIII-X в., тогда когда на границах Киевской  Руси, ислам был провозглашен официальной религией Волжской Булгарии (ныне территория республики Татарстан). 

Распространяются популярные на Востоке научно-философские и литературно-художественные идеи, на основе арабской письменности складывается система обучения и образования, нравственные основы общинной жизни приводятся в соответствии с моральными нормами и требованиями Корана.


Из русских летописей известно, что в 986 г. великому князю киевскому Владимиру прибыли булгарские послы с предложением принять исламское вероучение. Отвечая на вопрос Владимира, в чем особенность их веры, послы разъяснили, что им как мусульманам возбраняется употреблять в пищу свинину, пить вино, а также необходимо проходить обряд обрезания… По утверждению летописцев, Владимир сказал, что обрезание и запрет на свинину ему не подходят, а относительно вина выразился так: «Руси есть веселие питии, не можем без того бытии».


Какими бы не были истинные причины отклонения ислама и выбора Владимиром через два года христианства в качестве религии Киевской Руси, именно эти родственные по общим монотеистическим корням религиозно-философские учения определили в дальнейшем уникальный характер российской государственности, а их тесное взаимодействие на протяжении многих столетий стало одним из главных факторов российской истории.


С середины VIII до середины XV в. в период существования крупнейшего средневекового государства Евразии – Золотой Орды, исламское вероучение, заметно расширяя свои позиции, становится идейной основой не только для булгарского общества, но и для других тюркских и тюркизированных народов Восточной Европы и Западной Сибири (кипчако, Огузов, остатков хазар и др.)


Господствующее положение ислама как официальной религии золотоордынских правителей не означало, однако, тотальной исламизации представителей других религий. В период правления самого могущественного ордынского хана Узбека (1312-1342 гг.) и его преемников приверженцы христианских конфессий – православия и католичества – имели гарантированное право не только исповедовать, но и активно распространять свои вероучения, в том числе и среди ханского окружения. Более того, любое оскорбление религиозных чувств не мусульман каралось смертной казнью, а христианское духовенство было освобождено от всех видов дани. О духе веротерпимости золотоордынских правителей говорит и такой показательный факт, как открытие еще в 1261 г. в столице Золотой Орды Сарае подчиненной митрополиту Киевскому православной епархии.


На протяжении долгого времени Русь существовала в качестве улуса Золотой Орды – подотчетного территориально-административного образования, что в определенной степени способствовало с исламом других народов, живших в Москве и близ нее (так, например в одной летописи о мусульманах Нижнего Новгорода впервые упоминается в 1365-1366 гг.) По мнению известного русского историка Н. М. Карамзина, Москва «обязана своим величием ханам». Русские давно знали об арабо-исламском мире. Однако подлинное знакомство с исламом, оставившее заметный след в истории Московской Руси, произошло в 1406 г. Именно тогда своевременная помощь татарского хана Шадибека и его войска позволила московскому князю Василию 1 отбить нападение литовских завоевателей. С этого времени и особенно со второй половины XV в. в Москве, а также в Кашире, Серпухове, Коломне, Звенигороде, Юрьеве-Польском и других городах начинали возникать поселения, жизнь в которых регламентировалась согласно мусульманскому укладу и традиционным предписаниям этого вероучения.


Одной из главных характеристик «татарского» периода Российской истории можно справедливо считать мирное существование различных конфессий, основанное на взаимном уважении и широкой веротерпимости.


Падение Казанского ханства в 1552 г. и последовавшее за этим завоевание Московской Русью обширной, раскинувшейся от Волги до Сибири мусульманской ойкумены – Астраханского, Сибирского, Касимского и, наконец, Крымского ханств – стали поворотным в истории народов этого огромного регионов. Процесс централизации Руси вокруг Москвы, начатый еще «собирателем земли Русской» Иваном Калитой, во второй половине XV в. завершается образованием Московского государства. Его официальной идеологией стала опирающаяся на антично-византийское наследие православно-церковная доктрина. Вскоре после этого началась ликвидация всех форм мусульманской государственности (включая и религию), которая сопровождалась внедрением в христианскую среду идей борьбы с инаковерием. Например, в богословских трактатах писателя-публициста первой половины 16 в Максима Грека содержалась изобилующая нападками и искажениями полемика с исламским вероучением.


С приходом к власти династии Романовых отношение православной Руси к исламу официально закреплялось в царском указе от 16 мая 1681 в котором нетерпимость к магометанству приобретает характер государственной политической установки. В Петровскую эпоху политика гонений в отношении ислама, состоявшая в насильственной христианизации тюркоязычного населения, уничтожении мусульманского духовенства и мечетей, привела к тому, что ислам практически был исключен из активной социальной и культурной жизни народов, некогда его исповедавших. Религиозные преследования заставляли мусульман искать спасения в бескрайних сибирских просторах, где они на освоенных землях сохраняли свою веру, либо переселятся поближе к единоверцам – в Среднюю Азию(Бухару, Самарканд и Хиву), на Северный Кавказ, в Крым и Малую Азию.


Через «окно, прорубленное Петром 1 в Европу», Россия кроме всего прочего, впервые ознакомились с Кораном. По приказу Петра 1 в 1716 г. в Петербурге был напечатан первый перевод Петром Посниковым с французского перевода диплома и востоковеда Андре де Рие, французского консула в Египте и Константинополе.


Пугачевское восстание 1773-1775 гг., в котором активное участие приняли татары и башкиры, вынудило Екатерину II изменить свое отношение к  «инородцам» магометанам. Первым, глубоко символичным шагом, свидетельствующим о наступлении новой эпохи для российского мусульманства, стало строительство новой мечети в Казани. В 1784 г. восстановили в правах татарских вельмож – мурз и беков, затем всем татарским купцам, торговавшим с Туркестаном, Персией и др. странами Востока, были представлены необходимые для веления коммерческих дел полномочия. Императорским указом от 22 сентября 1788 г. было учреждено Магометанское духовное собрание в Оренбурге, аналогичное по своим функциям Синоду (в 1878 г. оно было преобразовано в Духовное управление по заведованию лицами мусульманской веры). 
Глава III ТРАНСФОРМАЦИЯ ИСЛАМА

 § 3.1 Реформы ислама


Пережив эпоху внешних вторжений – тюрков, монголов, воинов Тимура, - мир ислама на рубеже XV-XVI вв. далеко отошел от первоначального политического единства времен Халифата. в XVI в. большая часть его территории оказалась под властью Османской империи. Самостоятельным сильным государством стал сефевидский Иран, центр шиитского ислама. Третьей крупной исламской империей была Индия Великих Моголов. В каждой из этих империй ислам существовал как самостоятельная политическая сила, приспосабливающаяся к обстоятельствам. В Индии это был поиск сосуществования с индуизмом, В Иране – процесс дальнейшего становления шиизма как оппозиционного направления в исламе. В империи Османов, включившей в себя почти все арабские земли и народы, традиции Халифата были наиболее прочны – только функции халифа перешли к турецкому султану, ставшему повелителем правоверных.


Неудивительно, что последующая трансформация ислама в каждом из упомянутых регионов (в XVII-XIX  вв. к ним прибавился еще один – Голландская Индия, Индонезия) шла своим путем. Кроме того, важно учесть, что после эпохи Великих географических открытий Ренессанса и начала буржуазного развития и колониальной экспансии европейских держав общая ситуация в мире резко изменилась. Под нажимом поднимавшейся Европы с ее капиталистическими потенциями, традиционный Восток начал подвергаться глубокой, коренной ломке, затронувший также и его религии. И хотя религий эта ломка коснулась в наименьшей степени, этого было вполне достаточно для того, что бы уже в XIX в. весь мир ислама, в лице, прежде всего его духовных вождей, культурных лидеров, остро ощутил, что необходимы изменения – в противном случае религии и всей связанно с ней культурной традиции грозит катастрофа.


Началась эпоха реформ и трансформации ислама, сложная и противоречивая, с различными поступательными и реверсивными  движениями, под знаком которых ислам живет и в наши дни. Начали появляться «новые пророки», гоаорившие, что они заново пришедшие Мухаммеды. В некоторых регионах такие «пророки» получали поддержку (бабисты, бехаисты). Затем прокатились мощные движения махдизма и ахмадизма. Все они призывали к очищению и модернизации ислама.

Среди движений за реформу видное место занял в это время панисламизм, суть которого состояла в том, что все сыны ислама должны объединиться в борьбе против иноверцев-колонизаторов, за восстановление первоначальной чистоты ислама. Важное место в идеях панисламистов занимали призывы к объединению мусульман вне зависимости от политических рамок исламских государств, к очищению и модернизации ислама. Идеи панисламистов нашли свое выражение в форме движения сторонников восстановления Халифата (халифатистов). Их попытка восстановит Халифат и избрать халифа после ликвидации султана в Турции в 1924 г. успеха не имела. И хотя панисламизм как течение продолжал существовать влияние его шло на убыль. На смену ему в различных странах ислама приходили новые модернизаторско-рефоматорские концепции, главным образом националистического толка, ставившие своей целью реформы социально-политической и религиозно-культурной жизни в своей стране.
§ 3.2 Ислам после второй мировой войны.



Ситуация резко изменилась лишь с середины XX в., после второй мировой войны и крушения системы колониализма. Эти события послужили толчком, резко усилившим весь ход общественной жизни, политическую активность масс, культурные и прочие преобразования. Ранее и сильнее всего это сказалось в крупнейших с точки зрения численности населения исламских стран мира – в Индонезии и Индии. Расколотая на две части Индия дала жизнь новому чисто исламскому государству – Пакистану  ( в начале 70-х годов в свою очередь разделившему на Пакистан и Бангладеш), у руководства которого стояла Мусульманская лига с ее планами умеренно-буржуазных преобразований. Сложный, полный внутренних противоречий и кризисов путь развития Пакистана и Бангладеш привел в конечном счете к некоторым преобразованиям. Однако суть их не выходит за рамки буржуазных реформ. Ислам по-прежнему является знаменем этих стран, а борьба группировок внутри исламских течений и сект подчас выливается в бурные конфликты.


Развиваемые духовными  лидерами  этих стран идеи исламской этике и исламской демократии ставят своей целью, с одной стороны, приспособить ислам к потребностям сегодняшнего дня, дать с его помощью ответ на волнующие вопросы современности, а с другой – подтвердить идею, будто только один ислам способен стать фундаментом новой жизни.
  § 3.3 Исламский национализм.


В отличие от панисламизма с его ставкой на чистоту ислама, исламский национализм ,хотя и связанный с панисламизмом, а подчас выраставший на его почве с самого начала высказывался в пользу последовательной и всесторонней модернизации. Опираясь порой на двусмысленный текст Корана, апостолы националистического модернизма обычно именно в нем находили точку опоры для применения ислама с современностью, с наукой. Начало такой практики положил еще Мухаммед Абдо. В этом же направлении действовали и другие авторитеты Ислама, например профессор-богослов Ахмад-хан Бахадур в Индии, который в конце XIX в. дал свой перевод Корана, сделанный с неомутазилистких позиций, т.е. с подчеркиванием свободной воли и другими рационалистическими акцентами. Коран и толкование ислама с позиции Бахадура и его последователей призваны были в первую очередь примирить ислам с требованиями современности, с достижениями науки XIX-XX вв.


Движение за модернизацию ислама с рационалистических позиций постепенно распространялось, особенно в первой половине XX в. следовали по всюду одна за другой. Коран, как ислам примирялись с жизнью: проповеди -худбы, решения фетвы начинали транслироваться по радио, причем на языке слушателей. Устаревшие нормы шариата то здесь, то там решительно пересматривались и отходили на задний план под нажимом более современного заимствованного у европейце судопроизводства.


Пример наиболее радикальных реформ в этом направлении показала Турция, где после кемалистской революции суды шариата потеряли свое былое значение, уступив место санкционированным государством конституционным нормам, основанным на принятых в Европе юридических принципах. Резко изменилось положение женщины, которая освобождалась от затворничества и включалась в активную общественную жизнь. Наконец, в отдельных странах (в той же Турции), мусульманство со всеми его религиозными обрядами и нормами было даже отделено от государства, деятельность которого стала иметь сугубо светский характер. В других странах ислама процесс шел значительно медленнее и сопровождался множеством противоборствующих течений.

Но исламский национализм имеет крайние формы проявления.  Появляются радикальные движения, среди них: «Аль-Каида», «Талибан», «ХАМАС» ( политическая организация, осуществляющая джихад против Израиля.),  «Братья –мусульмане» и т.д.


 § 3.4 Международный терроризм


Существует изречение: Не каждый мусульманин террорист, но практически все террористы – мусульмане. Армия террора – это тысячи людей, готовых идти на смерть, ибо непоколебимо верят, что только так можно приблизить торжество ислама, восстановление попранной справедливости. Ведь там, где есть общая идея и общее понимание путей ее претворения в жизнь , рано или поздно возникают и организационные формы, недаром уже сейчас говорят о террористическом интернационале.


Глобализация породила международный терроризм. Фактически терроризм является частью проекта мирового переустройства, выдвинутого исламистами, их собственным планом глобализации, инструментом, позволяющим добиться наибольшего результата с применением наименьших затрат. Теракты в Нью-Йорке и Мадриде, Лондоне и Москве показали, что под ударом находится весь цивилизованный мир.


У экстремистских организаций появляется, таким образом, не только общая идеология – по сути дела, развенчание западных ценностей как антипод исламских, - но и единая политика: сначала сдерживание США, их союзников, в первую очередь Израиля, а затем, при удачном стечении обстоятельств, и разгром вместе с их аморальными ценностями. В ряды врагов ислама включают и Россию, ей предъявляется счет за Афганистан, и особа за Чечню. Победа джихада призвана искупить все унижения, обиды, урон, нанесенные и наносимые исламскому миру, явиться залогом его исторического подъема.
Глава IV РОССИЯ И ИСЛАМ СЕГОДНЯ

В последние десятилетие в России наблюдается «возрождение» или «пробуждение» ислама. Для правильной оценки этого процесса необходимо учитывать обстоятельства, влиявшие на российский ислам  в его начале и продолжающие влиять сейчас.


Одним из важнейших факторов, которые негативно сказались мусульманской культуры в России в советский период ее истории, привели к искажению и даже утрате многих ее элементов, была проводившаяся десятилетиями государственная политика «научного» атеизма – именно ею объясняется теперешняя отсталость религиозных институтов и сравнительно низкий уровень знаний  самих мусульман. Еще одна причина этой деградации – длительная оторванность российских мусульман от остального исламского мира, от ведущих центров исламского знания.

К сожалению многим из них и сейчас недостаточно знакомы достижения современного ислама, его духовной и политико-правовой культуры. 


Российские исламские центры не приобщены в полной мере и к практическому опыту современного ислама, а потому не готовы к поиску решения мирских проблем, с которыми сталкиваются мусульмане в динамично меняющемся российском обществе. Нынешнее возрождение ислама в России ограничено преимущественно религиозно-культовыми рамками, а на образ жизни мусульман по-прежнему очень сильно влияет советское прошлое. Налицо явное расхождение между культовой и светской сторонами ислама или, говоря словами исламских мыслителей, между исламом-религией и исламом-государством.


Надо учитывать и то, что российский ислам – это ислам, существующий  в немусульманской среде, где к нему часто относятся с неосторожностью, недоверием, а то и открытой враждебностью. Согласно опросу, проведенному в мае 2003 года Институтом прикладных социальных исследований РАН, более 17 процентов россиян видят самую большую угрозу общественной стабильности в конфликте между православием и агрессивным исламом. Несмотря на довольно высокий престиж научного исламоведения ,  российскому обществу (включая и государственные структуры) недостает объективных знаний об исламе и достижениях исламской культуры, особенно современной. Здесь до сих пор преобладают поверхностные, зачастую искаженные представления, мешающие налаживанию межконфессиональных отношений, разрешению национально-этнических конфликтов, имеющих религиозный подтекст.


Усилившееся в последние годы влияние ислама на российское общество и государство охватывает три основные области: собственно религиозную, духовнокультурную и политическую. Итоги и перспективы «пробуждения» ислама в каждой из этих областей неоднозначны.


В религиозной области произошли наиболее заметные изменения: были построены сотни новых мечетей, многократно увеличилось число паломников (в 2003 году их число превысило 5 тысяч, а несколько лет назад приближалось даже к 20 тысячам), массовыми тиражами издана исламская религиозная литература, открыты духовные управления мусульман в различных регионах страны. Все это способствует реализации права мусульман на свободу вероисповедания. Однако этот процесс имеет и негативные стороны: сохраняющийся низкий уровень религиозной культуры российских мусульман, отсутствие единого религиозного центра в условиях острого соперничества  между собой  ряда ведущих духовных управления мусульман, зависимость от помощи зарубежных центров. Нередко  в число религиозных лидеров  выдвигаются лица, использующие свое положение в личных целях и объективно не заинтересованные в превращении ислама в фактор демократического обновления России.

В духовно-кльтурной сфере ислам далеко не раскрыл своих возможностей, не стал органичной частью нравственного и интеллектуального обновления страны и не играет заметной роли в развитие культуры российского общества. Удивительно, но из всех российских юридических вузов, включая и университеты в традиционно мусульманских республиках, до недавнего времени мусульманское право преподавалось лишь в одном, да и то в московском, причем на факультативной основе. Как система духовных ценностей, как особая цивилизация и культура (в том числе политико-правовая) ислам едва ли знаком гражданам России, которые в целом воспринимают его прежде всего как идеологию и политическую силу, угрожающую ее стабильности, целостности и конструкционным основам. 

Неоднозначность процессов, происходящих в этих двух сферах, определяет и роль ислама в политической жизни страны. По разным причинам на нее не оказывают заметного влияния умеренные и лояльные исламские лидеры, центры и организации, стремящиеся использовать возможности ислама во благо государства и общества. В условиях политической пассивности основной массы мусульман именно они формируют политический облик ислама. Поэтому в целом роль ислама в нынешней российской политике оказывается противоречивой, а с середины 90-х годов он все чаще ассоциируется в общественном сознание с экстремизмом и терроризмом. Не случайно и государство, ограничиваясь в последнее время борьбой с радикализмом, по существу не использует позитивный политический потенциал ислама.

Такое отношение государство к исламу неадекватно месту этого феномена в жизни современной России и не способствует решению сложных задач, которые он ставит перед страной. Иными словами, приходится констатировать очевидную ограниченность, узость взгляда нашей власти на ислам. Казалось бы, создание таких структур, как Совет по взаимодействию с религиозными объединениями при президенте РФ и Комиссия по вопросам религиозных объединений при правительстве РФ, свидетельствует о том, что власть на самом высоком уровне уделяет важное внимание конфессиональной жизни России, в том числе исламу. Но эти органы, как красноречиво говорит само их название, занимаются преимущественно религиозными проблемами, причем не всеми, а связанными именно с деятельностью религиозных объединений.  Понятно, что усилия власти в этой области при всей их важности не могут исчерпать государственный подход к исламу в целом. В противном случае достаточно было бы всего лишь принятия и реализации законодательства о свободе совести, основанного на гарантиях светского характера российского государства. 

Положение осложняется тем, что в последнее время власти вынуждены не столько заниматься решением проблем религиозной жизни как таковой, сколько реагировать на политическую активность ислама.


Это одностороннее отношение не отвечает актуальным потребностям самой власти. В целом она оказалась не готовой к масштабному вторжению ислама в политическую жизнь, когда обнаружилось, что испытанные формы взаимодействия с исламом-религией не могут обеспечить интересы государства перед лицом исама-политики. Новый этап развития, в который вступила Россия, требует разработки целостной государственной политики, рассчитанной на то, чтобы: 

- включить позитивный нравственный и интеллектуальный потенциал ислама в процесс демократических преобразований; 
- придать  активности ислама такую направленность, которая содействовала бы укреплению государственности и правовой системы страны, консолидации российского общества. 

Власть должна не вытеснять ислам из политики, а направлять его политическую активность и лежащую в его основе идеологию в русло, отвечающее интересам России. Поскольку речь идет о вопросах, прямо касающихся государства, именно ему надлежит определить точные границы, формы,  направления и даже конечные цели этой активности, а также выработать механизм, позволяющий на нее воздействовать.

Власть должна влиять на выработку российским исламом такой политической концепции, которая не противоречила бы (еще лучше – отвечала) государственным интересам.


При разработке и проведения долгосрочной политики в вопросах ислама государство должно исходить из определенных принципов. Прежде всего следует констатировать, что она не только не противодействует самому исламу и не рассматривает его как противника, но считает возрождение ислама фактором стабильного развития страны, видит в исламской культуре важную составляющую часть жизни российского общества и государства. Исламские ценности – не угроза национальным интересам и безопасности России, а ее потенциальное богатство и подспорье.


Позицию российского государства по отношению к мусульманско-правовой культуре следует пересмотреть. В настоящее время шариат воспринимается властными структурами как символ исламского фундаментализма и сепаратизма. 


Они безоговорочно отрицают какую-либо возможность обращения к положениям шариата, по-прежнему относятся к нему исключительно как к пережитку, с которым нужно бороться. А ведь среди этих положений есть немало таких, которые при строгом соблюдении конституции вполне могут найти свое место в законодательстве ряда субъектов Российской Федерации. Кстати, их использование может дать дополнительный импульс социальной активности мусульман. В качестве примера приведем институт вакфа, уже получивший признание в принятом в 1999 году в Татарстане законе о свободе совести и о религиозных объединениях .


Попытки поддержать ислам без шариата, к чему настойчиво призывают некоторые авторы, приведут лишь к тому, что этот мощный политико-идеологический инструмент останется в руках исламских радикалов. Государство должно активно обращаться к достижениям мусульманской правовой культуры. Пока же приходится констатировать, с одной стороны, крайне поверхностное восприятие ислама в России, а с другой – столь же неграмотной и противоречащее идеалам ислама его использование для достижения целей, не имеющих с ним ничего общего. В самом деле, российское общественное мнение обычно ассоциируют ислам с экстремизмом, жестокостью, насилием, и нередко такая оценка находит подтверждение в действиях исламских политических группировок. Между тем мусульманская правовая мысль особо выделяет такую черту ислама, как умеренность, нацеленность на поиск компромиссов и избежание крайностей. Принято считать, сто ислам отличается неприятием чужого, изоляционизмом, настороженным и даже враждебным отношением к другим верам и культурам, но действительная история ислама изобилует свидетельствами веротерпимости, которую мусульманская правовая теория считает одним из своих основополагающим принципов. Во всяком случае, спасавшиеся от религиозного мракобесия и гонимые за веру в средневековой Европе находили убежище не где-нибудь, а у османского султана!


Многие особенности российского ислама и его восприятия общественным мнением объясняются элементарным невежеством, тогда как ислам, и это хорошо знают исследователи, традиционно поощряет знание: исламская мудрость гласит, что даже малая толика знания предпочтительней самой неистовой, но не основанной на знании набожности. Известно также, что ислам не признает социальных различий, но проводит принципиальную грань между не обладающими знаниями и теми, кто к ним приобщен, высоко чтя последних и признавая за ними особые права и привилегии, в том числе и в управлении государством.


Кроме того, ислам у нас ассоциируется с ограниченностью, жесткой определенностью, слепым следованием однозначным, уходящим своими корнями в прошлое решениям. Между тем мусульманская правовая наука вообще не могла бы существовать без иджтихада – творческого рационального начала, предполагающего возможность выбора, самостоятельного решения, отвергающего слепую зависимость от чужого мнения, не только допускающего разнообразие подходов, но и поощряющего многовариантность школ и направлений. Стало привычным упрекать ислам в консерватизме, приверженности прошлому, стремлении вернуться в средневековье. Однако даже беглого знакомства с исламским идейным наследием и опытом современных мусульманских стран достаточно для понимания того, что мусульманское право – при условии его развития на основе иджтихада – способно динамично изменяться, поспевая за ходом истории, успешно вписываться в различные национальные, политические и социальные рамки.


Без обращения к мусульманскому праву трудно добиться цивилизованной интеграции ислама в российскую политическую жизнь. Вопреки распространенному мнению о том, что ислам проявляет  чрезмерную политическую активность, воздействия настоящей исламской культуры на политику в России почти не ощущается. Не приходиться говорить о вкладе ислама в обогащение российской политической жизни элементами умеренности, взвешенности и терпимости. Та же, как и о его позитивной роли в качестве силы, стоящей вне политики. А ведь мусульманская правовая культура могла бы помочь решению столь актуальной задачи, как подведение под политику нравственных основ. Напомним, что в теории мусульманское право рассматривается в качестве своеобразного эталона, которым должна измеряться политика, критерия ее справедливости, правильности, легитимности.


Нельзя не упомянуть и еще одно обстоятельство. В тех регионах РФ, где большинство составляют мусульмане и ислам является одной из несущих опор традиционного уклада жизни и мировоззрения граждан, светская власть в значительной мере действует в условиях несветского общества. Если государство хочет влиять на такое общество и тем более управлять им, то оно не может не учитывать его исламскую составляющую (которая, впрочем, тесно переплетается с местными обычаями и традициями), причем не просто принимать во внимание исламские институты, нормы и ценности, но и целенаправленно их использовать, соизмерять с ними свои шаги. В противном случае власть рискует лишиться общественной поддержки и полноценной легитимации в глазах мусульман.


Только на этом пути российское общество получит возможность более эффективно решать политические, социально-экономические, культурные проблемы регионов традиционного распространения ислама и подорвать влияние сил, использующих исламские лозунги в сепаратистских антигосударственных целях. Вместе с тем принципиальная линия власти по отношению к исламу предполагает проведение правовой политики, основанной на строгом соблюдении российской конституции и принципов действующего законодательства. Именно в эти рамки следует вписывать государственные планы и программы экономического и культурного возрождения Чеченской Республики, решая все вопросы, связанные с исламом, восстановлением религиозно-культовых сооружений, религиозным образованием, при определяющим участии государства.


Чеченская тема напоминает еще об одном значимом аспекте российской государственной политики на исламском направлении. Современный ислам – интернациональное явление, и практически все процессы, протекающие в российском исламе, тесно связаны с тем, что происходит в исламском мире. Кроме того, ислам – важнейший фактор международной жизни. От политики в отношении ислама во многом зависят перспективы сотрудничества России с мусульманскими странами, а значит – и ее роль в современном мире. Грамотная стратегия поможет государству поднять свои отношения с этими странами на новый уровень, что не только укрепит экономику страны, но и сделает ее внешнюю политику более сбалансированной и независимой.


В борьбе против терроризма Россия не должна ограничиваться коалицией с Западом :ей нужно действовать в союзе с теми исламскими государствами, которые сами не раз подвергались атаками террористов. Но совместная борьба «против» вряд ли достаточна. Она должна быть дополнена совместными усилиями «за». Речь идет о сотрудничестве России с мусульманскими государствами в деле утверждения истинных исламских ценностей, которые должны стать идейной альтернативной экстремизму, выступающему под лозунгами ислама. Ведь это зло угрожает не только западным странам, но и исламскому, или, говоря современным языком, цивилизованному исламскому миру. И если в военной, финансовой, организационной, информационной сферах основными союзниками России в борьбе с международным терроризмом являются США  и страны Запада, то главным партнеров нашей страны в идейно-теоретическом  противостоянии исламскому терроризму выступают умеренные мусульманские режимы и авторитетные центры просвещенной исламской мысли.


Противостояние исламскому экстремизму может быть не фактором взаимного отторжения России и исламского мира, а, наоборот, дополнительным аргументом в пользу их сотрудничества. Об осознании российским руководством этой истины говорит инициатива президента России, высказавшегося в пользу присоединения России к Организации Исламская конференция (ОИК), а также его заявление о том, что наша страна является частью исламского мира. Речь идет не только о взаимодействии государственных ведомств, призванных пересекать деятельность исламских радикальных группировок, но и о совместных проектов, нацеленных на разработку исламской альтернативы радикальному политическому исламу. В частности, речь может идти о проведении научных исследований по таким актуальным проблемам современного ислама, как понятие джихада и пути его осуществления в современных условиях, связи исламских государств с неисламскими странами, современные концепции «осуществления предписанного и пресечения запрещенного» в исламе и деления мира на ряд территорий в зависимости от существующего на этих территориях отношения к исламу, взаимодействия мусульман и власти в немусульманском государстве и др. Иными словами, Россия и исламские страны могут и должны сотрудничать в идейном разоружении тех, кто использует постулаты ислама вопреки его истинным ценностям. 

Глава V ИСЛАМ И СОВРЕМЕННОСТЬ.

Если сначала, в XIX в.,  колониальное унижение и остро ощущавшаяся отсталость исламских стран вызвали к жизни энергичное движение модернизации ислама, если после второй мировой войны крушение колониальной системы повлекло за собой эпоху радикальных социальных преобразований и породило лозунги «исламского социализма», то с 70-х годов усиление экономической (за счет обильного потока нефтедолларов) и политической мощи стран ислама стало вести к росту националистических амбиций правящих слоев многих из этих стран и соответственно к увеличению роли ислама в качестве мощной национальной традиции, на которую удобнее всего опереться в борьбе с иноземными влияниями.

  
Под знаменем ислама поднимаются силы, борющиеся за национальную независимость, за  освобождение той или иной страны от давления иностранных держав, как то случилось, например, в ходе революции в Иране. Однако нельзя забывать о том, что в ходе этой справедливой борьбы порой – как в том же Иране – проявляются едва ли не самые консервативные стороны ислама с его призывами ограничивать права женщин, ориентироваться на жесткие нормы шариата. Нельзя забывать и том, что националистический уклон с опорой на первозданную силу ислама ведет к усилению позиций наиболее реакционных слоев духовенства и соответственно – к ослаблению позиций прогрессивных реформатов.

  
  
Иными словами, за последние десятилетия в мире создались определенные объективные условия для оживления ислама в его наиболее жесткой форме. И эти условия стали активно реализовываться усилиями уже упомянутых фундаменталистов, число которых с каждым годом растет, а действия которых – по меньшей мере в ряде стран, как например, в Алжире, - принимают все более откровенный экстремистский характер. В том же Алжире регулярно вырезаются бандами целые деревни. Кровь десятков тысяч невинных льется во имя того, чтобы устрашить остальных и заставить их стать на сторону экстремистски настроенных фундаменталистов. Если прибавить к этому те фундаменталистские установки, с которыми идут к власти в современном Афганистане талибы, то общая картина станет еще более тревожной. И далеко не случайно некоторые современные политологи, смотря в недалекое будущее, видят едва ли не основные конфликты XXI века в войне цивилизаций, а более конкретно – в столкновении Запада с миром ислама. И для таких мрачных прогнозов есть достаточно весомые основания. С нашей точки зрения, сегодня нельзя серьезно говорить о глобальном противостоянии обеих цивилизаций  на уровне государств.


Во-первых, Запад в своей совокупности, являясь крупнейшим производителем и поставщиком оружия на мировой рынок, снабжает им ряд ведущих стран исламского Востока. Укрепление военного потенциала Турции, Египта и Саудовской Аравии достигается благодаря развитию соответствующих связей с США, Великобританией, Францией, Германией и Италией.


Во-вторых, исламский мир отлучен от того, чем безраздельно владеет Запад – от системы управления глобальными политическими и экономическими процессами. Рассмотрим это подробно. США совместно с семеркой ведущих держав западной цивилизации образуют так называемый атлантический концерт. Он держит в своих руках «приводные ремни» глобального регулирования общественным развитием.


В-третьих, уровень экономики в развивающихся странах обуславливается их доступом к иностранным технологиям и капиталам. Всякое движение этих стран, противоречащее интересам «атлантического концерта», наказывается уже не столько мечом, сколько экономическими санкциями и политическим остракизмом. Таким образом, исламский мир стал заложником своей неразвитости.

В-четвертых, хотя ненависть к Западу и прозападным режимам Востока просматривается В позициях всех исламских  радикальных групп, основная особенность их подхода к Западу заключается в амбивалентности и непоследовательности. Исламские экстремистские движения далеко не едины в своих позициях и не объединены общей идеей заговора против Запада.


Однако, трудно утверждать, что у Запада в ближайшем будущем не будет серьезных проблем во взаимоотношениях с мусульманским миром. К числу таких проблем относятся арабо-израильское мирное урегулирование, вопрос о приемлемом для всего Запада выводе Ирака из изоляции, политическая и экономическая ситуация в Афганистане. Кроме того, Запад должен продумывать дальнейшую стратегию закрепления своего присутствия в мусульманских республиках Закавказья и Центральной Азии. Важными для Запада по-прежнему останутся процессы интеграции в мировую экономику ведущих стран арабского мира, Ирана и Пакистана, а также либерализации общественно-политической жизни этих стран.


При решении этих проблем Запад, неизбежно столкнется с усилением антизападных настроений в исламском сообществе. 

О чем свидетельствуют последние события.

Напечатанные в сентябре в датской газете карикатуры на пророка Мухаммеда , вдруг почему то в январе – феврале, стали причиной массовых акций протеста мусульман всего мира. Они жгут флаги европейских государств,  громят посольства, уже стреляют в христианских священников. В ответ, все больше европейских газет перепечатывают карикатуры, подливая масло в огонь. Они защищают свободу слова. Дело будто нарочно доводится до столкновения народов и целых цивилизаций Кто за этим стоит?


Первый претендент в «дирижеры» - Иран. Там в прошлом году стал президентом Махмуд Ахмадинежад, который начал проводить радикальную антиамериканскую и антиизраильскую политику. Но слова словами, а мировое сообщество встрепенулось, когда он возобновил ядерную программу Ирана, в конце которой маячит появление у Тегерана ядерного оружия. 


США и Израиль полные решимости не дать Ирану создать свою ядерную бомбу. Становится очень вероятной военная акция против Ирана. И почему-то именно в этот момент весь мусульманский мир встает на дыбы из-за еще сентябрьских карикатур.


Логично предположить, что таким образом Иран, претендующий на роль мирового исламского лидера, демонстрирует всем  мощь мусульман. Причем не было бы карикатур - нашелся бы другой повод.


Практически в это же время в Палестине выигрывает парламентские выборы радикальное движение «Хамас». Вряд ли «Хамас» способен организовать протесты такого масштаба, но его победа – это индикатор растущего радикализма в мусульманском мире. И если Ирану удастся стать лидером мусульман, он сумеет направить пожар в нужное русло.


Возможно, к скандалу вокруг карикатур могли приложить руку и американцы, чтобы получить поддержку европейцев накануне возможной военной акции против Ирана (дескать, вот он, конфликт цивилизаций, выбирайте на чьей стороне выступать).


Всколыхнулся весь мир! 


Свою озабоченность в связи со скандалом вокруг карикатур на пророка Мухаммеда  выразили глава ООН. Генсек ООН озабочен накалом страстей вокруг публикаций западных изданий на пророка Мухаммеда. «Право свободы печати должно всегда осуществляться при полном уважении религиозных верований и убеждений», - считает Кофи Аннан.


«Генеральный секретарь ООН считает важным установление взаимопонимания и прекращение вражды между людьми различных культурных традиций путем мирного диалога и взаимного уважения» - говорится в заявлении, распространенном в штаб-квартире ООН.


Генеральный директор ЮНЕСКО Коитиро Мацуура, считает недопустимым столкновение принципов свободы слова, убеждений. Он призвал избежать столкновения «двух одинаковых для человеческого достоинства принципов – свободы слова, моральных и религиозных убеждений.


«Согласно своему мандату  ЮНЕСКО способствует культурами, ищет пути к укреплению взаимного уважения» - подчеркнул он, - «средства массовой информации играют важную роль: отражая различные мнения». Поэтому считает Маццура, «принцип свободы слова не должен подвергаться сомнению, он является фундаментом и мы должны повсюду в мире следить за его соблюдением».


А верховный муфтий Центрального духовного управления России Талгат  Таджуддин назвал чрезмерной реакцию мирового сообщества на публикацию карикатур на пророка Мухаммеда. «Напечатали и напечатали, имеют на это право. Но угрожать целому государству нельзя» - заявил Таджуддин. Таким образом, он прокомментировал острые формы протеста в исламских странах против публикации карикатур, в том числе и сжигание датского флага, бойкот страны и угрозы в адрес датских представительств за рубежом.


По мнению муфтия, свой протест мусульмане могли бы передать посольству Дании. «В культурном общества нужно быть людьми. Если же реагировать с ненавистью и злобой, то и реакцией тоже будут ненависть и злоба, а верующий человек до такого не должен доходить никогда», - подчеркнул Таджуддин.


Исполнительный обязанностей  главы правительства Чечни Кадыров осудил  карикатуры на пророка Мухаммеда: « Я считаю преднамеренные и повторные действия направленные на осмеяние священного имени пророка не только оскорбительной провокацией религиозных чувств более миллиарда мусульман мира. Это призвано сложить определенный стереотип ислама, как символа фундаменталистско-террористического течения. Я глубоко убежден, что этот шаг рассчитан на разжигание противостояния по признакам веры», - говорится в заявление.


По его мнению, «эта идеологическая диверсия провалилась, потому, что чеченское сообщество вовремя успело разоблачить происходящее и не позволило втянуть в эту авантюру.


«Нельзя оскорблять чувства боле миллиарда верующих, прикрываться принципами свободы самовыражения. Путая понятие свободы слова с откровенным цинизмом принципов веротерпимости», - подчеркивает Кадыров. 


«Я глубоко убежден, что если мы в самом начале не задушим искусственное нагнетание противостояния по признакам веры, процессы будут разрастаться, как раковая опухоль, примут катастрофические последствия в мировом сообществе», - заявил Кадыров.


По мнению наблюдателей, скандал высветил взаимонепонимания,  существующее между западной и восточной цивилизациями. 


Останется ли Россия в стороне? Скорее всего, нет! И Россия не сможет удержаться в стороне. Да, у нас неплохие контакты с Ираном: мы там строим атомную станцию в Бушере, продаем Тегерану оружие. С другой стороны, радикализация ислама нас тоже совершенно не устраивает. Сиюминутную выгоду мы, может быть, и получим – цена на нефть взлетит до небес. Но вот что будет потом, когда на наших южных границах все заполыхает, никто предсказать не сможет. И потому России такой вариант крайне не желателен.
ЗАКЛЮЧЕНИЕ.

Ислам, развиваясь первоначально на Аравийском полуострове в среде разрозненных арабских племен, сумел объединить их и дал мощный толчок развитию арабской цивилизации. После принятия ислама арабы захватили огромные территории, где главной религией стал Ислам. В другие страны Ислам пришел мирным путем и завоевал сердца миллионов людей. Арабская культура интегрировала многие народы: арабов, персов, египтян и др. Она также являлась фактическим рубежом, разделяющим Европу Азию, Европу и Африку. Главное отличие Ислама от других религий есть то, что в нем полностью слилась духовная и светская власть и не существует сплоченной религиозной организации, как в христианстве или буддизме. Став составной частью жизни человека, он направлял его действия, не давал опуститься. Но никакая религия не может существовать такой же, как и была создана. Начал трансформироваться и Ислам. Начали появляться новые пророки, говорившие, что они заново пришедшие Мухаммеды. В некоторых регионах такие «пророки» получали поддержку (бабисты, бехаисты). Эти движения помогли осознать необходимости модернизации Ислама. Многие мыслители призвали к объединению всех исламских государств и сохранению закрытости от стран Европы, другие призывали к сотрудничеству с европейскими странами. Исламский национвлизм, получивший распространение в  XX веке, высказывался в пользу всесторонней модернизации. Но исламский национализм имеет крайние формы своего проявления. Мы говорим, об экстремистских, террористических организациях, которые своей деятельностью создают нестабильную ситуацию в мире. А Россия среди всего этого, является частью исламского мира. И противостояние исламскому экстремизму может быть не фактором оттаржения исламского мира, а наоборот дополнительным аргументом в пользу их сотрудничества. Иными словами, Россия должна, не просто бороться с радикальными группировками, а искать альтернативу радикальному политическому исламу. За последние десятилетия Ислам очень изменился: стал образованнее, цивилизованнее. Но по-прежнему большое влияние имеют духовные наставники, Ислам продолжает давить на поступательное движение общества. Словом, из всех религиозных сил, сила ислама не в количестве его адептов (число христиан или буддистов в мире вполне сопоставимо с числом мусульман), но прежде всего в той идейно-институциональной структурой слитности вселенской мусульманской общины (уммы), основы которой были заложены еще Мухаммедом. Для ислама в наибольшей степени характерна интегрирующая функция религии, которая  предстает здесь в своей наиболее наглядной и действенной форме. Ислам сегодня – в условиях изменившейся политической картины мира с нередко ведущей ролью исламских стран в определении политики и тактики всех развивающихся стран имеет объективные условия не только для сохранения в качестве одной из ведущих религиозных систем мира, но и для некоторого усиления своего значения в качестве идейного знамени национальных движений в значительной части земного шара.
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