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ВВЕДЕНИЕ

              История каждого народа имеет свои характерные черты. Наиболее интересным моментом русской истории является история старообрядчества Европейской России и Сибири. Актуальность работы выражена тем, что культурно-историческое наследие сибирских старообрядцев уже во многом утрачено. Немалую роль в этом сыграла борьба царских властей и большевиков со всеми проявлениями религии и инакомыслия. 

Еще один момент, привлекший меня к этой проблеме – это сведения о том, что Седельниковский район был основан именно старообрядческой семьей Седельниковых в 1785 году. Как выяснилось в результате подготовки работы раскольники основали и многие близлежащие выселки и деревни: Сыщиково, Львовка, Елизарово. 

На выбор темы исследования  повлиял и следующий факт:  по  утверждениям  самих старообрядцев  в Сибирь они переселились с Керженца  (об этом свидетельствует и прозвище «кержаки»).    Перед современниками  все чаще и чаще начинают «всплывать» старые иконы, литые кресты и складни. Все больше их появляется в частных коллекциях и антикварных лавках. Все больше поражают воображение современников своей красотой и мастерством исполнения. Кем и когда они созданы? Как им удалось уцелеть в годы царской и советской реакции. В нашем таежном краю многие из этих реликвий принадлежало староверам. Это мощный, малоизученный пласт сибирской культуры. В этих условиях необходимо изучить, сохранить и передать потомкам все это культурное наследие. Интерес к этой проблеме возрастает.

                 Общее число работ (в основном обзорных), посвященных зауральскому иконописанию, очень невелико. При этом следует отметить, что в большинстве публикаций рассматриваются исключительно произведения, ориентированные на официальную церковь. «Изучение» старообрядческих икон и  медной пластики в лучшем случае ограничивается констатацией факта их бытования в регионе.

                 Из исследований последнего времени можно выделить ряд статей Г.В.Максимовой (г.Курган), где приводятся данные о работе местных старообрядческих «изуграфов»; и вводную статью, помещенную в книге «Уральская икона», в которой не только отмечается, что в Зауралье создавались «вполне профессиональные  произведения иконописи», но и называются  некоторые их отличительные признаки. Вместе с тем, все авторы признают, что  старообрядческая традиция играла важную роль в распространении икон в крае, в Западной Сибири и формировании местных особенностей иконописания.

Отсюда наметилась  основная  цель исследования: изучить  быт и культурные традиции керженских раскольников и сопоставить их с жизнью и обычаем сибирских старообрядцев.

                 Объектом исследования является история старообрядчества Сибири, его культурно-историческое наследие, старообрядческая икона, её особенности.

Предметом исследования являются: культурно – историческое наследие керженских и сибирских старообрядцев, история толков и согласий раскольников,  сибирская старообрядческая икона и медная пластика.

                 Для реализации цели необходимо решить следующие частные задачи:

1. Изучить и проанализировать историю раскола в Европейской России, быт и традиции заволжских раскольников.

2. Сопоставить полученные данные со сведениями о сибирских старообрядцах, в частности о седельниковцах, выявить отношение к раскольникам жителей района в разные времена.

3. Сделать подборку материалов, характеризующих обычаи и традиции 

Сибирских и, в частности, седельниковских старообрядцев.

     Хронологически работа охватывает период с середины  XVII до конца ХХ века: от начала реформ патриарха Никона до конца советского   периода. Особое внимание уделено второй половине XIX – первой четверти ХХ века, так как в это время шло активное освоение Седельниковской волости Тарского уезда, в том числе и старообрядцами различных толков.

Территориально     в работе рассматриваются регионы Европейской России, в частности Заволжье, как один из центров старообрядчества; сибирские территории: Зауралье, Западная и Восточная Сибирь и. в частности,    север современной Омской области.

Методология исследования. Методологической основой данной работы будут являться труды известных историков, изучавших историю раскола в Европейской России и Сибири. Это работы Мельникова П.И. «Записки о русском расколе», «Письма о расколе», «Дорожные записки на пути из Тамбовской губернии в Сибирь»; работы Велижаниной Н.Г., посвященные старообрядческой иконописи и ее распространении на территории Зауралья и Сибири; работы Карташова А.В. «Очерки по истории русской церкви». Немаловажную роль сыграли и  материалы местных краеведов, краеведческих музеев северной зоны Омской области. 

При реализации задач будут использоваться теоретические (анализ литературы и документов; сопоставление, сравнение) и эмпирические методы исследования (опрос, наблюдение, фотофиксация, зарисовки). 

           На первом этапе исследования необходимо решить 1 и 3 задачи и на их основе провести 2 этап исследования – составление обобщенной работы.

                Историография вопроса. Толковым словарем русского языка, авторами которого являются С.И.Ожегов и Н.Ю.Шведова, историография трактуется как совокупность исторических исследований, относящихся к какому-нибудь периоду, проблеме в истории.

                 Проблема раскола привлекала к себе значительное внимание исследователей в  XVIII – XIX  веках, начале и конце ХХ века.

                 Раскол и раскольники представляют одно из любопытнейших явлений в исторической жизни русского народа. Но это явление, хотя и существовало в России с середины ХVII века,  вплоть до конца царствования Николая I, оставалось практически неизученным. Ни  администрация, ни общество обстоятельно не знало, что такое раскол. И кроме того «… девять десятых самих  раскольников вполне не сознавали, что такое раскол» 
.

                 За период с 70гг. ХVII века до 50-х гг. XIX века русская литература произвела более сотни книг, относящихся к  расколу, но эти многочисленные сочинения в большинстве своем носили полемических характер и касались не сущности дела, а лишь случайных,  внешних его признаков.

                 В 1853 году правительство России признало необходимым узнать, что такое раскол. Для этого в четырех губерниях специально приготовленными людьми собраны были материалы и на основании их составлены «Отчеты о совершенном состоянии раскола».

                 Общепризнанными исследователями раскола в XIX веке были Щапов, Максимов, Есипов, Ламанский, Мельников, Котанчиков, Тихонравов. Весь материал этого периода можно подразделить на 3 группы.

1.Сочинения духовных лиц, писавших о расколе. Эти сочинения, несмотря на их односторонность (они касаются почти исключительно обрядов внешнего богопочитания),  составляют довольно важный материал для исследования раскола. К ним можно отнести:

· «Скрижаль»;

· «Увет»;

· «Жезл правления»;

· «Пращица»;

· «Обличение раскольников» (Феофилакта)

· «О духоборцах» Ореста Новицкого

· «Розыск о раскольнической брынской вере» Дмитрия Ростовского.

2.Сочинения раскольнические: исторические, полемические и прочие.

· «История о отцех и страдальцех соловецких» Начинается: «Аще убо древле творец Омир…»

· «Соловецкая челобитная царю Алексею Михайловичу», начинающаяся следующим обращением к государю: «Благоверному и благочестивому и в православии светлосияющему.»

· «Послание к брату (Фирсова), начинающееся словами: «Понеже прошение твое быть.»

· «Повесть о белом клобуке», начинающееся: «По смерти убо нечестивого царя Максентия.» Это сочинение не раскольническое в чистом смысле, но оно было  обидно для Москвы и поэтому осуждено на соборе 1667 г., на  котором преданы отлучению и раскольники.

· «Повесть диакона Феодора» (О Аввакуме, Лазаре и Епифании), начинающаяся: «Тайну цареву добро есть хранити».

· «Мучение некиих старец и исповедник петра и Евдокима» (диакона Феодора), начинающееся: «В лето 7177 февраля 17».

· «Прение священнодиакона Феодора», начинающееся: «Митрополиту, живущу на Москве».

· «Житие протопопа Аввакума, им самим написанное»

3. Архивные дела разных правительственных учреждений. Они заключают в себе  массу сведений о расколе. Лишь во второй половине XIX века многие архивные документы  стали доступными для исследователей. После изучения их в России издаются научные  труды о расколе, такие как «Записки отделения русской и славянской археологии императорского археологического общества», Т II, изданные в 1861 г. под редакцией В.И.Лашанского; «Раскольничьи дела XVIII столетия, извлеченные из дел преображенского приказа и тайной канцелярии» Г.В.Есиповым. СПб., 1861 г.

Немалый вклад в исследование  раскола внес П.И. Мельников,  который с 1847 года по поручению нижегородского генерал-губернатора был  назначен чиновником особых поручений. В его обязанности вменялся надзор за старообрядцами. Интерес к расколу и его истории возник у Мельникова в процессе знакомства с архивными материалами, где среди прочих документов попадались догматическая и полемическая литература старообрядцев, почитаемые раскольниками рукописные и старопечатные книги, правительственные и церковные документы, направленные на пресечение раскола. «К моменту назначения чиновником  особых поручений мельников уже считался одним из знатоков русского раскола»
.

                 В  Советской историографии изучению раскола отдается незначительное место. Чаще всего это статьи в энциклопедической литературе и сборниках специализированной атеистической направленности, в которых считалось, что « религия – это род духовной сивухи, в которой рабы капитала топят свой человеческий образ…»

                 В постсоветский период все больше взоров обращается к расколу, но, увы, уже многое потеряно: разграблены старообрядческие кладбища, утеряна народная память.

Вопросов старообрядчества, при изучении истории   Седельниковского района касались Морозова Н.Ф. и Шевченко Р.С. при подготовке книг «В заиртышских далях» и «Край мой отчий»; Сытенко Т. при подготовке работы «Путь, ведущий к храму», но материал ими рассматривался попутно и в общих чертах. Он идет лишь как констатация факта существования раскольничества в нашем крае и не рассматривается в деталях. Более подробный анализ, в пределах газетной стати, попытался выполнить  омский корреспондент В. Гоношилов при написании статьи «Елизаровские старообрядцы». Ему удалось записать несколько бесед с жителями деревни Елизарово Седельниковского района и составить более или менее четкую картину жизни староверов в конкретной деревне. Наиболее полные сведения о жизни раскольников на Седельниковской земле оставляет в своих дневниковых записях и статьях краевед, учитель истории Кейзесской средней школы Серобабов Сергей Петрович.  При изучении обрядов «Кержацких поселков» Седельниковского района он беседует с жителями нескольких старообрядческих деревень района, фиксирует материал о жизни и быте местного раскольничества и выпускает статьи в областных краеведческих альманахах. В этих работах наиболее полно представлена судьба старообрядчества на территории Седельниковского района в ХХ веке.

 Таким образом, определился круг научных источников, с опорой на которые строится наше исследование, решаются поставленные задачи.

Глава 1. История раскола.

1.1 Возникновение старообрядчества и его сущность.

Становление старообрядчества - сложный и противоречивый процесс, в котором сочетались фанатические призывы к бегству «от мира» и вооруженные выступления против социального гнета, объединение под знаменем «старой веры» представителей классов и их междоусобных распри в рамках религиозных общин.

«Старообрядчество» включает в себя, во-первых, идеологию этого религиозного течения, во-вторых, соответствующие религиозные учреждения и, в-третьих, верующих, принимающих данную идеологию.

Социальный состав общин в старообрядчестве с самого начала был неоднороден. В общины входили представители разных сословий, классов, классовых групп.

В конце 40-х годов XVII века в России образовался «кружок ревнителей благочестия», в который вошли Никон, бывший тогда архимандритом, протопопы И. Неронов, Аввакум, Даниил, Логгин, Лазарь и др. В кружок входило также несколько представителей светской придворной знати. Возглавлял его царский духовник С. Вонифатьев.

Кружок ставил своей целью восстановление православия в «его чистоте», путём «исправления» богослужебных книг и устранения «непорядков» в церковной жизни. А наиболее видные из «ревнителей» - Никон, Аввакум, И. Неронов и некоторые другие шли ещё дальше. Они требовали осуществления таких мер, как сокращение продолжительности Молебнов, соответствующее упрощение некоторых обрядов, и единодушно настаивали на необходимости узаконение практики выступлений священнослужителей с проповедями «собственного сочинения» по насущным вопросам жизни.

Но единство «ревнителей» оказалось мимолетным. Уже в начале 50-х годов кружок распался.

Хотя все члены кружка были единодушны в том, что следует «исправить» церковные книги, они по-разному относились к тому, как их «исправлять». Так, Никон настаивал на приведении их в соответствие с византийскими образцами, советовался с константинопольским патриархом Паисием. Аввакум же, разделяя взгляд, что следует очистить книги от ошибок, протестовал против слепого следования греческим образцам.

В 1652 году Никон был возведен в сан патриарха. А в марте следующего года он разослал епархиям и монастырям «Память», которой предписывалось: «По преданию святых апостол и святых отец, не подобает во церкви метания творити на колену, но в пояс бы вам творити поклоны, еще же и трема персты бы есте крестились».

Царь поддержал патриарха, а Никон обрушился с репрессиями на своих противников. Никон пытался силой добиться их повиновения.

Однако, несмотря на репрессии, Никону покорилось далеко не все духовенство. Многие священнослужители, самым активным среди которых был протопоп Аввакум, объявили патриарха и его приверженцев слугами антихриста, а нововведения – богопротивной «ересью».

Развитие конфликта между «ревнителями благочестия» привело к тому, что кружок распался на два враждебных лагеря. В одном лагере оказались царь и патриарх, в другом - Аввакум и его последователи. А так как «ревнители» составляли верхушку придворного духовенства, их раскол повлек за собой раскол в русском православии. Та часть духовенства, которая пошла за Никоном, возглавила «обновленную» им русскую православную церковь, названую ее противниками никонианской. Те же, которые последовали за Аввакумом, объявили себя приверженцами «древнего благочестия», или,     что то же самое в их понимании, «старого обряда», и положили начало старообрядчеству.

Кроме Аввакума и его единомышленников из придворного духовенства к верхушке раскола принадлежали епископ коломенский Павел, игумены ряда монастырей, в том числе игумен Соловецкого монастыря, боярыня Морозова и княгиня Урусова, князья Хованские, а также тайно поддерживавшие раскол митрополит новгородский Макарий.

Аввакум не выступал против царя вообще, ибо «царь то есть от бога учинен». Но он, был решительно против того, чтобы царь вмешивался в дела церкви, брал в свои руки руководство ею, а священнослужители были бы его подручными.

Аввакум открыто признает, что действительной причиной борьбы являются не небесные, а земные проблемы и что в достижении земных целей не следует, даже если придется «душа своя положить».

Но репрессивным меры не приводили и не могли привести к желательным для самодержавия результатам. Количество старообрядцев не уменьшалось. А ссылки, которым подвергались раскольники, содействовали возникновению на окраинах страны районов почти не могло не содействовать укреплению старообрядчества .

В конце концов, убедившись в безрезультатности репрессий, но не отказавшись от них полностью, царское правительство предприняло попытку отыскать себе опору для борьбы с расколом в самом расколе. Оно попыталось определить «степень вредности» отдельных направлений раскола и фактически легализировало положение «менее вредных» направлений.

В XIX-начале XX века в масштабах, значительно больших,  чем прежде, к старообрядчеству стали примыкать представители русской буржуазии и купечества. В их числе были купец И. А Ковылин, основатель московского Преображенского старообрядческого храма, С. И. Морозов, К. Т. Солдатенков, Н. И. Бугров, О. А. Овсянников, А. И. Гучков, П. П. Рябушинский и др.

1.2 Старообрядческие  толки.

Порвав во второй половине XVII в. с официальной Православной церковью, старообрядцы скоро встретились с серьезными проблемами. Хотя староверы все как один отрицали обрядовые новшества патриарха Никона, единой оппозиционной церкви они сформировать не смогли: обнаружились существенные разногласия внутри самого старообрядчества. Уже в конце ХVII – начале ХVIII веков в старообрядчестве стали возникать различные течения, которые староверы называли толками или согласиями. Каждое из них представляло собой уникальный, нигде более  невозможный вариант христианства, хотя порой согласие объединяло всего несколько сотен верующих.

Все старообрядцы считали, что официальная православная церковь в результате деятельности Никона перестала быть истинной Церковью. Перед ними встал вопрос: что же теперь делать им, истинным православным? В зависимости от ответа на этот принципиальный вопрос все старообрядческие толки и согласия разделились на две большие группы: поповщину и беспоповщину.

Поповщина. Сторонники поповщины (поповцы) в соответствии со священным писанием полагали, что истинная церковь должна существовать вечно. К тому же и наиболее  авторитетный вождь раннего  старообрядчества протопоп Аввакум утверждал, что истинная церковь и «при Антихристе не упразднится». Старообрядцы – поповцы  не представляли себе, как православные  христиане могут обходиться без традиционной церковной организации. Но в тоже время никонианских епископов и священников поповцы безусловно отвергали, считая их еретиками и предателями  «древлего благочестия». Поэтому главной проблемой  поповщины стал поиск истинного священства, то есть священнослужителей, не запятнанных ересями. Суть проблемы заключалась в том, что, согласно православным канонам, церковная  иерархия должна обязательно состоять из трех «чинов» (категорий): низшего (дьяконов), среднего (священников) и высшего (архиереев – епископов и  архиепископов). Именно представителей высшего архиерейского чина и не было у старообрядцев. Таким образом, священство оказывалось неполным. Кроме того, назначать священников имели право только архиереи, что ставило поповцев в очень сложное положение.

Вплоть до конца XVII в. было много священников старообрядцев, назначенных архиереями или хотя бы крестившихся еще до начала никоновских реформ. Но время шло, и таких священников становилось все меньше, пока наконец, последние из них не умерли. Поповцам ничего не оставалось, как принимать в свои общины беглых священников официальной православной церкви, решивших уйти к старообрядцам и отправлять службу по старым книгам. Поэтому староверов – поповцев иногда так же называли беглопоповцами.

Многие старообрядцы поповского толка не могли мириться с двусмысленным положением: с одной стороны, они не признавали официальной православной церкви, а с другой – вынужденно принимали беглых священников, пусть и раскаявшихся, но тем не менее бывших еретиков. Единственный выход староверы видели в том, чтобы иметь собственных, старообрядческих архиереев, которые в соответствии с  церковными законами ставили бы священников. 

Еще в начале XVIII в. некоторые старообрядческие общины пришли к выводу о том, что где-то на свете должны быть истинные православные архиереи и даже предпринимали попытки их найти. Естественно, эти поиски остались безуспешными.

Стремление старообрядцев – поповцев обрести собственного архиерея стало особенно настойчивым при Николае Т. В период гонений сторонники старой веры наиболее остро ощущали потребность в правильной церковной организации. Наконец, в 40-е гг.XIX в.  специальной старообрядческой миссии удалось убедить бывшего боснийского епископа Амвросия перейти в старую веру и  возглавить старообрядческую иерархию. Центром иерархии стал городок Белая Криница в буковине (тогда он принадлежал Австрийской империи, теперь входит в Украину), где было несколько старообрядческих поселений. Эту старообрядческую церковь назвали белокриницкой или  австрийской.

Белокриницкая церковь стала быстро развиваться и к началу ХХ века превратилась в мощную церковную организацию, насчитывающую 19 архиерейских кафедр на территории России. Однако не все поповцы признали белокриницкую иерархию и продолжали принимать беглых попов. К тому же внутри самой белокриницкой церкви во второй половине ХТХв. Начались серьезные конфликты. После реформы 60-х годов значительная часть  старообрядцев – поповцев, сторонников белокриницкой иерархии, решила пойти на определенный  компромисс  с официальной церковью.

Выражением  стремления к компромиссу стало так  называемое «Окружное послание», подготовленное в Москве. Его автор Илларион Кабанов признавал близость поповщины и официального  православия и отказывался называть сторонников новых обрядов еретиками. И тем не менее немало белокриницких старообрядцев не поддержали «окружников». Вплоть до начала ХХ  столетия разногласия между «окружниками» и их противниками оставались весьма острыми. 

В XVIII – XIX вв. было несколько главных центров поповщины.

Ветка и Стародубье. На пустынный остров Ветка на реке Сож, принадлежавший Польше (сейчас Белоруссии), в конце  XVII в. бежали из Москвы многие старообрядцы. В середине следующего века они  основали в районе Ветки  крупные общины. Однако при Екатерине П  русские войска разорили Ветку, и большая часть здешних староверов переселились в  Стародубье, находившееся на территории современных Брянской области в России и Черниговской области на Украине.

Керженец.  Немало старообрядцев – поповцев  нашли пристанище в нижегородском заволжье, на болотистых и лесистых берегах реки Керженец. В XVIII в. здесь было несколько десятков старообрядческих скитов, населенных беглыми священниками и монахами. Отсюда старообрядцы расселились по всему Поволжью и двигались на восток по Каме на Урал..

Иргиз. В 1762 г. императрица Екатерина П разрешила старообрядцам, бежавшим во время преследований за границу, вернуться на родину. Большая группа старообрядцев – поповцев, прибывшая с Ветки основала три скита на берегу реки Иргиз, в Саратовском Заволжье. В дальнейшем, при содействии богатых купцов – старообрядцев здесь развернулось строительство крупных старообрядческих монастырей. К 80-м гг. XVIIIв. На Иргизе уже существовало 5 монастырей (3 мужских и 2 женских). Особое значение иргизские монастыри приобрели в конце XVIII –начале XIXв., когда несколько старообрядческих соборов постановили, что именно здесь  должен совершаться обряд перехода беглых священников в старую веру. Однако, правительство Николая 1 нанесло жестокий удар по иргизкому старообрядческому центру. В 1841 г. по приказу царя здесь был закрыт последний монастырь.

Рогожское кладбище в Москве. Само кладбище было открыто в 1771 г. во время эпидемии чумы. Очень скоро на нем  обосновались  старообрядцы, получившие разрешение от Екатерины П на благотворительную деятельность. В 1776 г. они построили здесь первую  каменную Никольскую часовню, а уже в 1825 г. рогожская старообрядческая община насчитывала около 68 тысяч прихожан в Москве и ее окрестностях, причем сотни человек жили в районе Рогожской заставы постоянно. 

Беспоповщина.- Часть старообрядцев, составлявших беспоповщину, пришла к совершенно другим по сравнению с поповцами выводам. Эти старообрядцы считали, что после Никоновских реформ в России  наступили «последние времена» и не за горами пришествие Антихриста, а значить, и Страшный суд. По их мнению, истинное православное священство перестало существовать, а пользоваться услугами священников – «никониан» означает наложить на себя «печать Антихриста». В результате у этих старообрядцев сформировалось невиданное в истории православия представление о том, что им следует обходиться вообще без священников.

Однако важно понимать: беспоповцы ни в коем случае не выступали против священства вообще – они лишь полагали,  что истинное священство в мире погибло, а в исключительных условиях «последних времен» можно как-то обходиться и без священников.

Главными очагами беспоповщины стали обширные северные районы России: Поморье и Сибирь. Но с течением времени из этих первоначальных центров беспоповские течения распространились по всей территории страны (например, в Поволжье).

Беспоповщина не была единой. В XVIII – ХТХ вв. она разделилась на множество  толков и согласий, по поводу чего некоторые деятели официальной  Православной церкви позволяли себе едкие высказывания, вроде такого: «В расколе, что ни мужик –то согласие, что ни баба – то толк». В действительности же «споры и разделения» в старообрядчестве, и прежде всего в  беспоповщине, происходили по  очень серьезным идеологическим причинам. Предметом ожесточенных дискуссий среди беспоповцев были вопросы о возможности брака и семейной жизни  в «последние времена», о молении за царя и царскую семью, о взаимоотношениях с официальной церковью и другие.

В беспоповщине встречались чрезвычайно радикальные согласия. Так, в 70-е гг. XVIII в. возник толк бегунов или странников, которые считали, что нужно не только хранить в неприкосновенности «старую веру, не только избегать нежелательных  контактов с еретиками, но и полностью порвать все связи с  окружающим миром. Если этот мир насквозь пронизан ересью и в нем правит Антихрист, то и власти с чиновниками, есть слуги его. Поэтому необходимо отказаться от паспорта – «печати антихристовой». А  чтобы еще лучше служить вере истинной, нужно оставить дом и пуститься в странствие – «бегать и таиться».

Особое место в старообрядчестве занимала так называемая нетовщина (или  Спасово согласие), еще и до сих пор малоизученная. Нетовцы полагали, что после никоновских реформ Божественная благодать была взята на небо, из-за чего теперь невозможно совершать таинства и остается лишь «уповать на Спаса». Некоторые нетовцы даже отказывались от крещения.

Выг. Одним из самых влиятельных направлений беспоповщины стал поморский толк;  с этим толком неразрывно связана история крупнейшего духовного и экономического центра русского старообрядчества  XVIII –первой половины XIX столетия – Выговского общежития.

После разгрома Соловецкого восстания в 1676 г. властям казалось, что старообрядчество на севере России обезглавлено. Однако «последние остальцы соловецкие» покинувшие родную обитель до кровавой расправы над восставшими, разбрелись по всему Русскому Северу и проповедовали «правду старой веры». В глухих местах Поморья поднимались старообрядческие скиты и обители во главе с «остальцами» или их учениками.  В 1694 г. на реке Выг, в месте впадения в нее речки Сосновки, возникла Выговская обитель.
Руководителями Выга в течении всей первой трети XVIIIв. Были братья Андрей и Семион Денисовы – выходцы из захудалого рода князей Мышецких. Прекрасно образованные и талантливые мыслители, они в своих сочинениях продолжали традиции древнерусской книжности, но в тоже время интересовались и новыми  культурными веяниями. Кроме того, братья Денисовы были еще и прекрасными организаторами. Они сумели найти компромисс с властями, не поступившись убеждениями, и обеспечить легальное существование Выговского общежития.
Так, при императоре Петре I выговцы платили двойной подушный оклад и участвовали в строительстве железоделательных заводов. Начальник этого строительства В.И.Геннин, один из сподвижников царя – реформатора, был чрезвычайно доволен трудолюбием выговцев.
Уже в начале  XVIII в. Выговская обитель стала известна всему Поморью. В нее стекались «ревнители старого благочестия». В 1706г. на реке Леске была создана женская обитель.
Несмотря на неблагоприятные природные условия Поморья, выговцы сумели наладить хозяйство. Выговская братия немало времени отдавала рыболовству, звероловству, разнообразным промыслам. Выговские рыбаки доходили до донского Груманта (Шпицбергена). На берегу Онежского озера была устроена монастырская пристань. Кроме того, Выг вел – значительные торговые операции с Югом России, где закупался хлеб, который бедно родился на бедных северных почва.

Во главе Выговского общежительства стоял собор из самых авторитетных старцев. Он руководил как духовной, так и хозяйственной жизнью обители.

Однако существование выга отнюдь не было безмятежным. Когда отношение  высшей государственной власти к староверам ухудшалось, выговскую братию начинали беспокоить правительственные и  церковные чиновники. Подобный случай произошел в 1738г.,  когда один из бывших жителей выговской обители донес, что старообрядцы не молятся за императрицу и, таким образом, якобы не  признать ее власти. На Выге ожидалась комиссия для расследования доноса. И тогда Выговский собор постановил «принять моления за царя», обосновав свое решение тем, что христиане раньше молились за царей-язычников. В последствии  это решение выгорецких старцев вызвало жестокие разногласия среди беспоповцев. Оно же во многом определило отличия между толками и согласиями беспоповщины. Так же, остро стояли вопросы о браке и семейной жизни. Выговские старцы считали, что в «последние времена»,да еще при отсутствии  «истинного» священства, и речи не может идти о браке. Столь жестокая позиция отвергалась многими беспоповцами (правда, позднее и в этом вопросе выг пошел на компромисс).

Так, уже в начале  XVIII в, образовался федосеевский толк, основателем которого стал Феодосий Васильев, в прошлом дьячок из новгородских земель. Его последователи  отказались принять моления за царя. Кроме того, федосеевцы считали, что можно признать браки заключенные до перехода в старообрядчество. Федосеевцев было немало в новгородском крае, в Районе Великих Лук. Позднее они поселились и в других местностях. В ХIX в. главным центром федосеевства  стало Преображенское  кладбище в Москве, открытое в 1771 г. в связи с эпидемией чумы. Своим расцветом Преображенская община обязана энергичной деятельности богатого федосеевца купца Ковылина. За сравнительно короткое время он превратил общину в один из оплотов старообрядчества.
После того, как в 1738 г. выговцы приняли моление за царя, один из авторитетных отцов обители Филипп, бывший стрелец, резко выступил против этого решения и, не обращая внимания на все увещевания, ушел с единомышленниками из общины. В дальнейшем Филипп и его сторонники – филипповцы – основали обитель на реке Умбе. Взгляды филипповцев и федосеевцев были  в целом близки, но первые отличались крайней, даже по старообрядческим меркам, нетерпимостью. Они, например, старались избегать, пусть случайного, общения с еретиками. К ним филипповцы относили не только «новообрядцев», но и представителей других старообрядческих толков и согласий.

Выговской практике компромисса и сотрудничества с властями филипповцы противопоставляли открытое неповиновение «слугам Антихриста». Филипповцы, если общине грозила какая-то опасность со стороны светских или духовных властей, предпочитали  самосожжение (гарь) отказу от убеждений. И уже в 1743г. в такой добровольной «гари»  расстались с жизнью сам Филипп и его ближайшие сподвижники. С этого времени самосожжения были довольно обычным явлением у филипповцев. Позднее, правда, они отказались от гарей, но в целом оставались одним из самых закрытых старообрядческих согласий.

Выг продолжал развиваться. В 1835г. только  постоянное население обители составляло 3.тыс. человек обоего пола, а общий годовой доход общины достигал громадной суммы для того времени – 200 тыс. рублей. Однако при Николае 1 для Выга наступили черные дни. В течение 30-50-х.гг. Х1Хв. Обитель была полностью разорена. Старообрядческий Выг прекратил свое существование. Но его конец не означал гибели старообрядчества.

Напротив, в конце Х1Х – начале ХХ вв. оно переживало новый расцвет. Дальнейшая история старообрядчества связана уже с драматическими переменами, которые произошли в России после Октября 1917 г. и о некоторых из них уже упоминалось выше.

Глава 2. Старообрядчество Седельниковского района Омской области.

2.1 Расселение старообрядцев на территории Седельниковского района.
О расселении старообрядцев на территории современного Седельниковского района Омской области мы можем судить по ряду косвенных и прямых признаков. Документальных источников осталось минимальное количество, но и они содержат лишь отрывочные сведения. В большинстве же своем о миграциях староверов мы можем судить по устным данным старожилов Седельниковского района. Примером этому может служить запись беседы с жителями деревни Сыщиково, сделанная нами во время  этнографической экспедиции по местам расселения старожилов в 2005 году.

«Спасаясь от преследований официальных властей, старообрядцы уходили все дальше в тайгу, болота, где и основывали свои поселения – скиты. Такие скиты были на территории Седельниковского района. Наш район считался вторым в Омской области по расселению старообрядцев. 

Первым, кто ступил на необжитую землю в глухом урмане на берегу Уя, были старообрядческие старушки (вероятно, какой-то женский скит уходил от преследований). До сих пор место, где они жили, называется Старушечья Лука или Пчельник. Старушки занимались бортничеством. Здесь стояли огромные дуплистые сосны в 2-3 обхвата. В них старушки держали диких пчел. В реке Уй ловили рыбу, собирали грибы, орехи, ягоды, ставили ловушки на зверей и птиц.
Потом на это место пришли ссыльные. Так появилась на этом месте в 1786 году деревня Сыщиково
». После этого старообрядцы переселились в Елизарово, Ельничное.

Еще одним признаком, указывающим на принадлежность жителей к старообрядчеству являются прозвища (уличные или деревенские). Так жители двух соседних деревень – Ельничное и Елизарово – друг друга величают не иначе как «смоляки» и «кержаки», указывая тем самым на переселенческий аспект. Жители д. Ельничное в конце 19 – начале 20 века переселились на территорию современного Седельниковского района из Смоленской губернии, а жители д. Елизарово имели корни с Керженца Нижегородской губернии. О заселении деревни Елизарово упоминается в книге седельниковских краеведов Н.Ф. Морозовой и Р.С. Шевченко «Старообрядец Елизар Воронин, переселившийся из Ишимского уезда, положил начало Елизарову выселку. Сюда переселились Седельниковы и Сабаевы из Сыщиково, а так же другие крестьяне из числа раскольников… В дальнейшем Воронины переселились в Кыштовку, но за деревней осталось название Елизарово
».
Письменные источники в основном относятся к концу 19 – началу 20 века и дают нам данные о расселении староверов на территории Седельниковской волости Тарского уезда за период 18 – начала 20 веков. Более или менее системные данные приводит в Справочной книге Омской епархии Иван Голошубин – священник-исследователь, собравший материалы по всем приходам епархии по состоянию на 1913 – 1914 гг. 

В 1914 году в Кейзесском приходе Николаевской церкви «раскольников, по преимуществу беспоповцев, числилось 195 душ обоего пола в одной деревне Елизаровой»
. В 1914 году «в деревне Сыщековой раскольников-беспоповцев 8 душ обоего пола и  поповцев 96 человек… Исключительно старожильческая только одна деревня - Сыщикова»
. Об этом же факте упоминается и в отчете притча  Серафимовской церкви о религиозно – нравственном состоянии прихода с. Кукарки. «В старожильческой деревне Сыщиковой нашего прихода появились с незапамятных времен старообрядцы австрийского толка – 85 душ. Кто в эту деревню занес раскол неизвестно. На местных жителей они влияния не имеют и пропаганды не ведут, но закоренелые их ревнители ухищряются удержать свою веру, как они сами выражаются, самыми грубыми мерами, притеснениями, но их способы скорее расшатывают их раскол.  Поддерживает раскол их священник Фаденька, проживающий в деревне Львовка Седельниковского прихода, человек малограмотный. Сторонних совратителей не замечается
». В данном документе речь идет о Маркове Фадее Дмитриевиче. Мы попытались через Управление Федеральной службы безопасности РФ по Омской области установить судьбу священника.
Однако судьба его была типична. «Марков Фадей Дмитриевич (1858 – 1937) – священник деревни Львовка Седельниковского района Омской  области был арестован 11 августа 1937 года  Седельниковским РО НКВД Омской области. Осужден 29 сентября 1937г. тройкой УНКВД Омской области по ст. 58-10, 11 УК РСФСР. Расстрелян 5 октября 1937 г. в г. Таре. Реабилитирован 21 января 1957 года Омским облсудом.»
 
В Седельниковском приходе «раскольников-беспоповцев 60 человек обоего пола, уклонившихся в раскольники-австрийцы – 306 человек обоего пола
». Речь идет об австрийской белокриницкой иерархии. Распределение по деревням Седельниковского прихода староверов не указано, но есть следующий интересный факт: «в остальных деревнях крестных ходов по полям не бывает за преобладающим в них населением из раскольников (с. Седельниковское, Евлампиева, Андреевка и Львовка)…
»
Если в целом рассмотреть распространение старообрядчества среди жителей Тарского уезда, то можно отметить тенденцию к го росту. К сожалению,  мы располагаем материалами только за 1911 – 1912 гг., но и эти цифры наглядно это доказывают.

Статистическая таблица со сведениями о Тарском уезде 

(из обзоров Тобольской губернии)
.

	
	Тарский уезд

	
	1899
	1910
	1911
	1912

	Старообрядцев-раскольников
	Данных нет
	Данных нет
	3153
	3720


Разрешение на строительство старообрядческих церквей было дано в 1906 г. Предположительно в  1911 г. (дата не подтверждена архивными документами) в Седельниково открывается  Старообрядческая Рождественская церковь. Уже за 1913 - 1914 гг. имеются отчеты о смерти, рождаемости, количестве заключенных браков.
Это был «храм в честь Рождества Христова, деревянный, одноэтажный, на стойках, с колокольнею, крытый тесом, семиглавый, с деревянными крестами, обитыми железом. Церковь имела 10 окон и 6 дверей, из них две боковых и одна входная с улицы и входная в храм; одна в колокольню и одна в кладовую. В церкви имелось две печи. Ограда была из бревен на столбах. На колокольне находилось 4 колокола, весом в 7 пудов.
Иконостас состоял из 40 деревянных икон без позолоты, за исключением царских врат.
»
Несмотря на гонения в  советское время в Седельниково по специальному разрешению была зарегистрирована старообрядческая община. Это произошло в начале 1924 года. Община включала 53  человека. Заявление с просьбой о регистрации было написано на собрании  общества 6 сентября 1923г. Священником был избран Марков Фадей Дмитриевич. Точных данных о дальнейшей судьбе старообрядческой церкви не имеется. Можно только смело утверждать, что во второй половине ХХ века её уже не было.

2.2 Историко-культурное наследие Седельниковских староверов. 

На территории Седельниковского района интересны обряды и обычаи двух направлений старообрядчества: беспоповщины (д. Елизарово) и поповщины (д. Львовка, ныне не существующей). В чем же особенности и уникальность каждой культуры: кержаки беспоповцы считают свой язык чистым, более русским. В нем нет иностранных слов, жаргонов, не чувствуются многочисленные диалекты. Например, нет даже слов, которые мы считали исконно русскими: здравствуйте, до свиданья. Вместо них гость говорит: «Здорово ночевали». На что хозяйка отвечает: «Милости просим». А прощаясь гость говорит: «Простите ради Христа». «Бог простит» - следует ответ.

Самые существенные этнографические отличия наблюдаются в вере, быту и погребальных обрядах. Кержаки имеют десятки отличий. К примеру: свечи используют не покупные, а самодельные, в том числе и для бытовых целей. Нательный крестик большего размера, чем у никониан и без изображения распятия. Раньше их изготавливали самостоятельно (фото -   ), а сегодня покупают и освящают.

Если за человеком известны грехи, то крестик ему носить запрещалось (дети, как существа безгрешные, носили тельники постоянно). Иконы деревянные, расписные, без украшений. Передавать их иноверцам, не родственникам было нельзя, а если передать было некому, то их хоронили вместе с умирающим, ставя рядом с гробом. Брать в руки, даже членам семьи, икону можно было только раз в году – в чистую субботу. Молиться за конкретного человека можно только по данному при крещении имени, а не по официальному, если они не совпадают. Имена давались по книге в соответствии с днем рождения (либо за день до рождения, либо после). Распространены только старорусские имена: Лукьян, Кипря, Хома, Матвей, Сильвестр, Платон, Макар, Агафья, Хима, Макрина, Акулина, Варвара, Аграфена, Прасковья, Матрена и другие. В советский период появляются и более привычные имена: Иван, Анна. 

 
Молитву начинали мужчины. Книга читалась стоя. Перед каждым присутствующим на чтении лежала подстилка (платок) для поклонов, с вышитыми крестом изображениями птиц, цветов или условного квадрата. В остальное время подстилка хранилась в условном месте, даже родственники не должны были касаться ее. Кроме традиционных православных постов – три дня в неделю считаются постными (без молочного и мясного): среда, пятница и третий по выбору. Помимо 10 основных заповедей-запретов, кержакам запрещалось сквернословить, курить в доме, выпивать. Это нашло отражение и в старопечатной литературе. 

Бережного отношения к природе требовала вера. Нельзя было без нужды рубить деревья, рвать цветы и траву, бросать или оставлять на природе банки и прочий мусор. 


Еще существеннее были отличия в похоронном обряде. Даже умирать, здравый, с точки зрения кержаков,  человек будет не на кровати, а на лавке, подложив под голову полено. А, если по причине неподвижности на кровати, то попытается выкинуть из-под себя подушку, матрац, простыни. В доме покойника, как и у православных, закрываются зеркала и, если есть, телевизор. При отпевании используются своеобразные четки – лестовки – круг из холста с собранными краями (сорок сборочек), которые перебираются руками. За хлопотами по усопшему нельзя забывать, что он жив, но в другом состоянии, и, главное – это молитва сразу после кончины «Последование по исходе душ от тела». Свечи означают, что усопший был достоин благости крещения, что отошел от полного скорбей жития к истинному свету, в царство небесное. Вокруг покойного совершалось многократное «Каждение» - жертва богу. К скрещенным рукам усопшего ставится небольшая иконка Спасителя в знак того, что умер со Христом и ко Христу, затем она, как символ того, что человеку предстоит уйти в землю со Христом, и со Христом восстать из нее вмуровывается в крест (фото - ). 

Гроб изготовлял мужчина для себя и своей семьи. Он состоял из двух выдолбленных половинок кедрового или соснового ствола. Герметичность проверяли водой: капля просочилась – подгоняй снова. Его, гроб, так и хранили наполненным водой – не рассыхался, и никакое насекомое не оскверняло своим присутствием последнее убежище старообрядца. Гроб не обивался материей. Под голову покойника подушку не клали, только опилки. Венки не используются. Покойника положено было похоронить как можно раньше, приезда издалека родных и близких не ждали.

Все присутствующие на похоронах облачаются в погребальную одежду. Нижней одеждой женщин является своеобразная «майка», у мужчин – рубаха. Поверх них одевается башлык (плащ, балахон) с остроконечным капюшоном из холста серого цвета, без пуговиц, запахивающийся. Одежда для последнего пути готовилась только своими руками – рубашка из домашнего льняного полотна (ситец не признается), чулки, сшитые из такого же полотна или связанные из шерстяных ниток. Обязательное условие – нити прясть самому. Покойника пеленали полосами домотканого полотна, клали два креста, затем накрывали саваном. Руки покойника закрывали платочком. 


Впереди похоронной процессии шествует бабка с глиняным горшочком, в котором угли и специальное курево. Им окуривалась могила, затем горшок разбивался и клался в погребальную яму. Покойника ориентировали головой, лицом, на восток, в ожидании Солнца Правды.

За крест, мошну платят деньги. Выпивать на похоронах запрещалось, нельзя и плакать даже близким родственникам. Над могилой усопшего запрещалось ставить памятники, только кресты с маленькими иконками в углублении. Ухаживать в дальнейшем за могилой нельзя. 


На поминках и на Пасху женщины выходят на улицу и раздают всем прохожим продукты, приготовленные своими руками. Поминальными блюдами являлись «кутья» с медом – символ блаженства души в будущей жизни по воскрешению и пироги с маком. Поминают умерших на 3, 9 и 40-й день; в эти дни душа приходит на покаяние к богу.  Обязательным было поминовение на 3 месяца. 

Из религиозных праздников Радуница не совпадает с православной. 


Родильный обряд особо не отличается. Роженицу перед родами, даже насильно, вели в баню, чтобы помылась и погрелась. Рожать предписывалось в доме на печи. Крещение ребенка проходило на 4-й день. Три дня мать не должна была оставлять некрещеного ребенка одного, особенно в бане после мытья. До 10 лет детям запрещалось выходить за ворота. В Ишиме запрещалось покидать общину без разрешения старца даже взрослым.


Одежда и пища старообрядцев существенно отличаются от русской одежды современных им эпох. Женщина на голое тело обязательно одевает обереги, тонкие, сплетенные из трех ниток пояски, либо повязывает просто нитку. Льняная (реже ситцевая) рубашка служит нижней одеждой, поверх рубашки – кофта и сарафан на тонких лямках не соединенных сзади (традиция привезена с Европейского Севера Руси). Раньше одежду изготавливали из холста, а сегодня из любой материи, но обязательно все вещи шьются дома. Сарафан без украшений. Поверх сарафана одевается фартук темного цвета с карманом и оборками. Волосы в любое время года у женщины должны быть убраны под чепчик (кокошник), а поверх повязываются платком.

Мужской одеждой служила длинная белая рубаха без вышивки и холщовые штаны. И женщины и мужчины подпоясывались толстыми самоткаными кушаками, разноцветными.

В пище кержаков очень много редьки, квашеной капусты, огурцов. Из первых блюд признаются только крупяные, овощные или грибные супы – похлебки. Пельмени, вареники не готовят. Картофель в пище встречается редко, считался пустой пищей. Мясо, преимущественно вареное или тушеное в горшочке. Очень часто в пищу шла рыба. Салаты не готовят. Своими блюдами считают окрошку и холодец. При приготовлении широко используют растительное масло, топленое молоко и сметану.


В семьях наблюдается культ хлеба, его нельзя крошить, неуважительно относиться и отзываться, поэтому в пище много мучных блюд. Хлеб выпекают дома не в формах, а в виде калачей прямо в топке русской печи. В большом количестве пекут оладьи, лепешки и шанежки с различными начинками. При приготовлении булочек тесто не раскатывается. Пироги пекут редко. Варенье не едят, а ягоды сушат на капустных листах. Любимый напиток – квас, используют его и вместо воды круглый год. Квас готовится по особой технологии. Чай не пью совсем – «кто пьет чай, час спасенья не чай, кто табак курит, тот и Бога из себя турит, а кто зелье пьет – тот с сатаной веру ведет
». Самоваров в семьях нет.

В быту широко используют глиняные крынки, деревянные и глиняные чашки, ложки, кадушки, корзины. Для хранения продуктов холодильники не используются. В каждом доме имеются погреба, подполья и подвалы для хранения молока, мяса, солений. Сепараторы и другие бытовые приборы использовать запрещено.  Смотреть телевизор, слушать радио – грех. Если бабушки придут в гости к внукам и увидят телевизор, отворачиваются и крестятся. Негативно относятся кержаки и к электричеству, и его считают грехом. Не пользуются даже керосиновыми лампами. В Покровке седельниковского района (с 2006 года – исчезнувшая деревня) света не было никогда. Не любят староверы и фотографироваться.

Выборы и другие общественные поручения в советский период заставляли выполнять насильно. Считают большим грехом получать пенсию по старости: необходимо его замаливать. Несмотря на то, что живут общими интересами в вере, в экономическом плане держатся врозь. Но при этом никогда не оставят без помощи одиноких немощных старух и стариков. Докормят их, считая это богоугодным делом. И старики из кержацких поселков никогда не знали, что такое дом престарелых.


В жизни старообрядцы немногословны, поэтому у них нет особого фольклора. Праздничными считаются дни рождения, воскресенье и церковные праздники. Главой в доме считался муж, он распоряжался и деньгами. Удел женщины – печь. Невестки помогают, подчиняясь дочерям. Женщина не имела права подать голос, если мужчина стоял рядом. Ей так же запрещалось садиться за один стол с мужчинами. Они не имели права выйти из дома вперед мужчины, никогда не ходили в баню первыми. Если муж захворал, жена творила всенощную (молитву).

Помимо земледелия кержаки занимались пчеловодством, охотой и рыбной ловлей (даже женщины). В строении жилищ особых отличий не имелось. Дома в основном строили пятистенные, рубленые. Во дворе ставилась баня и избушка для приготовления пищи скоту, а так же размещали рубленые сараи.

ЗАКЛЮЧЕНИЕ.

          История раскола русской православной церкви – это часть истории Российского народа. Во многом старообрядчество сохранило свои изначальные корни, традиции и обычаи. Отголоски тех времен можно пронаблюдать и поныне. И сейчас, когда идет возрождение православной культуры, многие старообрядцы пытаются возродить отцовскую веру. Не в полном объеме, конечно, но это уже шаг к возрождению.


Седельниковский район основан староверами, бежавшими от преследований властей в глухую тайгу. Сейчас остались лишь единичные жители, придерживающиеся прежних традиций. Разные обстоятельства привели к такому положению. Это и преследование царскими властями раскольников, это и борьба большевиков со всеми проявлениями религии, это и современная ситуация с ее стремлением к «цивилизованному» образу жизни, которая через средства массовой информации пытается переделать наше сознание на «более  рациональное». А ведь православная религия, и тем более религия староверов, предполагала определенный аскетизм. 


Замкнутость раскольников не позволяет в полной мере изучить проблему. Для ее полной реализации необходимо самому быть раскольником, видеть всю жизнь изнутри. Но и здесь кроются подводные течения. Раскол претерпел за годы преследований  значительные изменения и разбился на многочисленные толки и согласия, которые в значительной степени отличаются своими традициями, нравами и обычаями.    


Не следует делить историю раскольников и историю официальной церкви – это грани одного явления: истории православной культуры жителей России. Это богатейший материал для изучения, который очень медленно и с явным недоверием раскрывается исследователям. Простор для исследований неограниченный, единственное препятствие – время. Оно  заставляет интенсивнее работать, так как через 10 – 15 лет значительный материал может быть утрачен навсегда.

После выполнения работы можно подвести некоторые итоги. Во-первых, история сибирского раскола мало изучена и в этом направлении необходимо работать еще очень много. Во-вторых, для сохранения культурных традиций необходимо усилить работу по сбору  заговоров, молитв, фольклору. 

                 Основная трудность – малое количество или вообще отсутствие материала по расколу в Седельниковском районе. Основным методом исследования в данной ситуации является сбор  воспоминаний при беседах со старожилами – старообрядцами, проживающими сейчас в районе; изучение фондов музеев.

            В работе удалось составить краткий словарь русских слов, употреблявшихся керженскими и сибирскими старообрядцами, на основе изучения литературы, бесед с жителями деревень Елизарово, Голубовки, Сыщиково.             

 В качестве вывода хотелось бы отметить следующее: в результате проведенного исследования была проанализирована справочная, энциклопедическая и описательная литература, проведена работа с периодическими изданиями, с фондами Седельниковского музея истории, Тарского краеведческого музея, музея ГОУ НПО «ПУ-65», Кейзесской СОШ, архивными документами. Был охвачен значительный регион: Зауралье, Тюменская, Томская, Омская и Новосибирская области и рассмотрены быт и традиции сибирских раскольников,  процессы иконописания старообрядцев данного региона, выявлены характерные особенности сибирской иконописи. К ним можно отнести:

1. Невозможность существования в Сибири единой иконописной школы, в следствии смешения иконных традиций костромы, ушаковского направления иконной горницы Оружейной палаты Московского Кремля, киевских барочных традиций, канонов старообрядческого письма, северного и южного.

2. Невозможность существования в Сибири единой иконописной школы из-за значительности территории.

3. Особенностью Сибири был «ее иконный генный фонд» (распространялся и на никониан, и на старообрядцев) – это иконы «годуновской школы», строгановского стиля; новгородские, вологодские, великоустюжские иконы; народные «северные письма», произведения  сольвычегодских мастерских Строгановых.

               Все это даст богатые возможности сибирским мастерам выбрать и определить собственный путь иконописания.

               Основные трудности заключались в практически полном отсутствии местного материала по старообрядческим иконам, только через личные встречи удавалось установить некоторый контакт со староверами, сделать снимки кладбища в Елизарово,  икон в Елизарово и Голубовка.

               В перспективе необходимо более подробно изучить местный материал, попытаться установить тесный контакт со староверами и зафиксировать на фотопленку старообрядческие иконы жителей Седельниковского района, необходимо работать над изучением данной проблемы и расширить сведения по фольклору, исследовать глубже обычаи и традиции. Материал может использоваться историками, краеведами, священнослужителями при изучении раскола русской православной церкви в конкретном регионе.

Приложение.

Старообрядческие похороны.

              Когда видят, что человек совсем «плохой», его надо помыть в бане и напоить водой из реки. Когда человек умирает, ему обтирают грудь и живот мокрым полотенцем накрест, одевают рубашку, а наверх саван, сделанный из холста. У каждого старообрядца (кержака) из льна приготовлена ткань, и этой тканью покойника пеленают как малого ребёнка.  На голову завязывают платок, а на ноги одевают носки или чулки. Сверху накрывают белой тканью.

              Гробы старообрядцам делают деревянные и не обивают их никакой тканью, не выбивают на них креста. Крест старообрядческий отличается так же от современного православного. Они немного другой формы и на них выдалбливают углубление, в которое вставляют иконку. Сейчас на елизаровском кладбище нет этих икон, их повытаскивали из крестов неизвестные люди
.

              Хоронят старообрядца в отдельном от мирских месте. Не принято поминать ни девять дней, ни сорок. В эти дни только молятся в доме усопшего.

· Записал Седельников Михаил,21 группа в д. Елизарово Седельниковского района в марте 2003 г.

Старообрядческие молитвы.

Молитва святого Василия Великого.

              Иже на всяко время и на всяк час, на небеси и на земли, поклоняемый и славный Боже благий, долготерпеливе и многомилостиви, иже праведники любя и грешных милуя. Иже всяк зовый ко спасению, обещания ради будущих благ. Сам Господи прими молитвы наши в час сий и в благости исправи живот наш, к заповедем Твоим. Душа наша освяти и телеса очисти. Разум уцеломудри и истрезви, и избави нас от всякия скорби, зол и болезней, и душевных страстей. И огороди нас святыми Ангелы Твоими, яко да ополчением их соблюдаеми и наставлениями, дастигнем во единство веры, в разум непрекосновенныя Ти славы, яко благословен еси во веки. Аминь

              Боже, во имя Твое спаси мя, и в силе Твоей суди мя. Боже, услыши молитву мою, внуши глаголы уст моих. Яко чуждии воссташа на мя, и крепцыи взыскаша душу мою, и не предложиша Бога перед собою. Се бо Бог помогает ми, и Господь заступник души моей. Отвратит злая врагом моим истинную Твою потреби их. Волею вожру Тебе, исповемся имени Твоему Господи яко благо, яко от всякия печали избави мя, и на враги моя воззре око мое.

              Владыко Тоже от не Вседержителю, и Господи Сыне Единародные Исусе Христе, и Святые Души, Едино Божество и Едина сила, помилуй мя грешного, и ими же веси судьбами, спаси мя недостойного раба Твоего, яко благословен еси во веки. Аминь.

Заговор, чтобы змея не укусила.

              Ехал Бог во поле, на вороном коне, травку рвал, рвал от пеструх, рвал от Змеюхе, рвал от полоухе, рвал и прикладывал к змеиному зубу. Аминь.

· Записала Варакина Елена,33 группа в марте 2003 года, по верованиям елизаровских старообрядцев.

«Тарабарская грамота». Была в употреблении еще в  XVII веке и ранее. Некогда она служила дипломатической шифровкой, с XVIII веке употребляется только старообрядцами в их тайной переписке. Пишут согласные буквы русской азбуки в таком порядке.

б,  в,  г,  д,  ж,  з,  к,   л,  м,   н, 

                                              щ,  ш, ч,  ц,  х,  ф,  т,   с,   р,  п,

и употребляют  б вместо щ,  щ вместо б и т. д.. Кроме этой, самой употребительной, тайнописи, у старообрядцев есть ещё несколько других.

СЛОВАРЬ УСТАРЕВШИХ И МАЛОУПОТРЕБИТЕЛЬНЫХ  СЛОВ.

(по материалам этнографической экспедиции по местам расселения старообрядцев в Седельниковском районе)

А.

Абие – вдруг, тотчас.

Адамант – драгоценный камень, алмаз.

Аки – как.

Аминь – истинно.

Амо – куда.

Аще – если, хотя.

Б.

Баклуши – чурки, приготовленные для токарной выделки деревянной посуды и 

                   ложек.

Балы точить – толковать о пустяках.

Блазнить – соблазнять.

Блюстися – остерегаться

Ботало – вроде деревянного колокола

Болотник – маленькая лодка, выдолбленная из одного дерева.

Брашно – еда, пища.

Бурак -  берестяной сосуд с крышкой

Бухарь – (глухарь) – металлический полый шар, в который  до заклепки кладут 

                                    камешек. Это вроде большого бубенчика.

В.

Ведати – знать.

Велий – большой.

Вельми – очень.
Вериги – железные цепи.

Верховник – (см. летник)

Веснянка – весенняя лихорадка. Осенью зовут эту болезнь подсолницей.

Весь – село.

Г.

Гулена – картофель.
Горянщина – крупный щепной товар: обручи, дуги, лопаты, оглобли.

Голубец – могильный памятник, состоящий из деревянного сруба с кровлей на два ската и с крестом на ее середине. С середины 19 века считаются запрещенными.
Д.

Дымволок – дымник – отверстие в потолке или стене черной избы для выхода дыма.
Дынничек – каша из тебеки (тыквы) с просом, сваренная на молоке и сильно подрумяненная на сковородке.

Дубец – розга.

Девятины – поминки в девятый день после кончины.

Ж.

Жальник – могила, собственно бугор земли, насыпанный над нею.
З.

Закат – запад.

Зепь – кожаная, иногда холщовая, мошна привесная, а если носится за пазухой, то прикрепленная к зипуну тесемкой или ремешком. В зепи держат деньги и паспорт.
Заставка – украшение рукописной книги во всю ширину страницы перед началом нового раздела текста.

Заедки – закуски.

И.

Исправиться – исповедаться.

Иночество – название всего головного убора старообрядческих инокинь: камилавки, наметки и апостольника.

К.

Корова дикая – лось
Копань – или кокора – лесина с частью корня, образующая угольник, идет на стройку судов, на застрехи кровель крестьянских домов, и на санные полозья. На санные полозья идут и некорневые копани, а гнутые лежины.

Кожур – печь без трубы
Клевашный – проворный, сметливый, разумный.

Кочета – петухи

Красноярка – фальшивая ассигнация.

Курган – кунган – правильнее кумган – заимствованный у татар медный или жестяной кувшин с носком, ручкой и крышкой.

Корчик – или корец – особого вида ковш для черпания воды, кваса, для питья сусла и браги. Корцы бывают металлические, деревянные, а больше корец делается из древесного луба, в виде стакана.

Конаться – жребий метать

Кокурка – пшеничный хлебец с запеченным в нем яйцом.

Канун – мед, поставленный на стол при отправлении панихиды.

Круг (церковный) – устав службы на весь год.

Крупчатка – мельница
Камилавка – черная монашеская шапочка, носимая под кафтырем.

Кафтырь – у старообрядческих монахов черный чехол с очень длинным воротником, от которого расходятся очень длинные четырехугольные полы, отороченные красным шнурком. Кафтырь одевался поверх камилавки.

Л.

Летник – юго-запад
Лесовать – ходить в лес на работу, деревья ронить.

Лывина – лес, растущий по сырому месту или по болоту.

Летасы – мечты, грезы наяву, иллюзия.

Лестовка – старообрядческие четки, представлявшие собой небольшой кусок кожи или ткани, на котором были навязаны узлы для счета молитв и поклонов.

М.

Монашенка – курительная свечка

Малики – след на снегу от лыж

Манатья – (мантия), иначе иночество – черная пелеринка, иногда отороченная красным сукном, которую носят старообрядческие иноки и инокини. Скинуть ее хоть на минуту считается грехом, а кто наденет ее хоть шутя, тот уже постригся.

Марит – стоит духота, обыкновенно бывающая после долгого зноя, перед грозой.

Н.
Невеглас – темный человек
Наметка – черный креп, что накидывается поверх шапочки (иночество), спускается впропуск по плечам и спине, закрывая лоб черницы.

Носогрейка – трубка, большей частью корневая, выложенная изнутри жестью, на коротком деревянном чубуке.

Науза – иногда оберег – привеска к тельному кресту, амулет.

Новина – каток крестьянского холста в три стени, то есть в 30 аршин длины.

Налой – в христианском храме или раскольничьей молельне высокий столик, являющийся подставкой для креста и икон.
О.

Осек – изгородь или прясла, отделяющие лес от поля. Её городят в лесных местах, чтобы пасущийся скот не забрел на хлеб.
Обедник – юго-восток

Осенник - северо-запад.

Осилье – затяжной узел, куда птица попадает ногой.

Окличка – обращение к мертвым на кладбищах, зов. Об окличках, бывающих на кладбищах, говорится в «Стоглаве».

Объярь – волнистая шелковая материя (муар) с серебряными струями.

Одигон – путевой престол, переносной антиминс, на котором во всяком месте можно совершать литургию.

Отлынь – уклоняться с ложью, из лени.

Опрятывать – одевать

«Одер» черный – носилки, на которых носят покойников. За Волгой между старообрядцами, носить покойников до кладбища на холстах или возить на лошадях почитается грехом.
Омежь – сошник, лемех – часть сохи.

П.

Побывшить – убить

Полуночник – северо-восток

Полдень – юг

Пугач – филин

Переметная скамья – не прикрепленная к стене, та, что сбоку приставляется к столу во время обеда.
Пазори – северное сияние

Путик – прямая длинная городьба из прясел. По обоим концам путика вырывают ямы и прикрывают их хворостом или еловыми лапами, для ловли лося или оленя.

Пленка – затяжной узел, который делается из свитого вдвое или втрое конского волоса. Пленки ставятся по одной на колышках или на лубочке, на который посыпается приманка.
Плакуши, плачеи, вопленицы – женщины, которые по найму причитают и поют древние «плачи» на похоронах, на поминках и на свадьбах.

Постав – парные жернова

Пелена – украшение для икон

Присошек – (полица) – железная лопаточка у сохи, служащая для отвала земли.

Р.

Рамень – окраина леса, прилегающая к чище. Красная рамень – окраина леса хвойного, черная рамень – окраина лиственного леса. По местностям этим присваивались имена собственные и прилегающим населенным пунктам.
Радуница – в северных губерниях – вторник Фоминой недели, когда свершается церковное поминовение по умершим. В уставах поминовения усопших в этот день не положено, но церковь хотела освятить радуницкую тризну своими священнодействиями, чтобы загладить языческое происхождение.
Реть – ссора, вражда.

Ротьба – клятва, а также заклятье, вроде: «провалиться мне на этом месте…»

Расшиво – плоскодонное речное парусное судно

С.
Свежак – новый, недавний пришелец.
Сивер – север

Стожара – созвездие Большой медведицы

Смотник – (смотница) – то же что и сплетник, а так же человек, говорящий всякий вздор.

Суйм – (суем, сонм, сейм) – мирской сход, совещанье о делах.

Сутырить – (сутырничать) – спорить, вздорить, а так же кляузничать.

Сутырь – бестолковый спор

Супрядки – посиделки.

Сыта – разварной с водой, но не бродивший мед.

Столешник – скатерть

Самогласен – церковная песнь, имеющая свой особый напев.

«Седальны» - особые церковные песни за всенощными, во время пения которых разрешается сидеть.

Сорочины – поминки по усопшему на сороковой день.

Т.

Толока – (иначе помочь) – угощенье за работу. Хозяин, желающий какое-нибудь дело справить разом в один день, созывает к себе соседей на работу и ставит за нее сытный обед с пивом и вином. «Помочане» работают и утром и после обеда и в один день управляются с делом. На «помочи» сзывают большей частью крестьяне недостаточные, у которых в семье мало рабочих. У сельских попов полевые работы все больше «толокой» справлялись.
Тельник – крест, носимый на шее.

У.

Убоина – говядина

Х.

Хвилеватая – мокрая, дождливая и вьюжная (например, зима).

Халтура (хаптура) – даровая еда на похоронах и поминках. Халтурой также называется денежный подарок архиерею или другому священнослужителю за отправленье заказной церковной службы.

Ч.
Чегень – еловое бревно от 6 до 12 саженей длины, идет на забойку в рыбных промыслах.

Чища – это полоса вырубленного или истребленного пожаром леса.

Ш.

Шабры – соседи
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Фрагмент отчета притча Серафимовской церкви с. Кукарка о религиозно-нравственном состоянии прихожан за 1914 год.
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Кладбищенские старообрядческие кресты в д. Елизарово. В кресте долбленое углубление под икону. Иконы украдены в 70-80-е гг. ХХ в.
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Села Седельниковского района, основанные старообрядцами.
(Стрелками указано направление миграции)
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Молельня старообрядцев. Седельниковский район. Нач. ХХ в.
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