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             В современной науке культовое искусство, религия и мифология инков изучены очень  недостаточно. Для объяснения этого можно назвать несколько причин. Одной из самых важных можно считать грубое разрушение культуры инков в целом испанскими завоевателями. Некоторые исследователи считают, что этому   варварскому разрушению способствовала и особая незащищённость, открытость памятников культуры в инкской империи, которые стали лёгкой добычей фанатичных христиан.

            Едва ли не единственной известной нам крупной каменной статуей, изваянной в инкском стиле, является фигура пумы, когда-то возможно находившаяся в главном храме Куско- -Кориканче.(Берёзкин В. И. Инки. Исторический опыт империи.Ленинград.1991.) К тому же, из-за обилия золота и серебра в своём распоряжении, индейцы Перу вообще делали наиболее важные культовые изображения из драгоценных металлов, что при нашествии испанских конкистадоров предопределило их судьбу. Хотя, например, в Мексике , испанцы уничтожали  индейских идолов с не меньшим ожесточением. Но нам известно большое число превосходных статуй ацтекских божеств, т. к. громя Теночтитлан, конкистодоры топили статуи в болоте, со дна которого они позднее были извлечены при строительных работах. Изображения же инкских божеств уничтожались столь старательно и последовательно, что нам практически неизвестно, как они выглядели. Это касается даже верховного божества Солнца.

              Согласно некоторым западноевропейским хронистам  идол Солнца из Корикачи имел вид золотого диска с отходящими от него лучами. Это вполне соответствует манере изображать дневное светило у народов средневековой Европы, поэтому возникает сомнение- был ли вообще известен этот образ инкам?(Берёзкин Ю. Е. Инки. Исторический опыт империи.Ленинрад.1991)К моменту вступления Писсаро в Куско город уже лишился своей главной святыни, отступавшие инки унесли её с собой.

              Основываясь на дошедших до нашего времени сведениях, известный французский этнограф П. Дювиоль доказывает, что идол из Кориканчи должен был иметь человекоподобный образ, а лучи лишь обрамляли голову и плечи божества (Башилов В.А. Древние цивилизации Перу и Боливии. Москва 1972)  По сторонам от неё располагались две змеи, либо одна двуглавая змея изгибалась сверху дугой. Справа и слева стояли золотые пумы или ягуары Реконструированный Дювиолем образ наиболее соответствует давним перуанским канонам. Особенно близок он к изображениям конца 1- начала2 тысячелетия до н. э. Другой проблемой инкского культового искусства является его слабая  индивидуализированность. Инкские сосуды и ткани покрыты геометрическим орнаментом или украшены художественно совершенными , но сюжетно невыразительными изображениями людей и животных.(Башилов В.А. Древние цивилизации Перу и Боливии.Москва 1972). 

              Источниками по изучению религиозно- мифологических представлений инков служат прежде всего хроники и прочие документы эпохи конкисты. В них основное внимание уделяется официальной религии инков ,но есть и интересные описания провинциальных культов. Второй источник по индейской религии-данные этнографического изучения. Сопоставляя материалы 16-17 веков с современными наблюдениями, удаётся получить представление о народных верованиях. Третьим источником является доколумбова иконография, богатство которой поистине потрясает. В музеях мира собрано порядка миллиона древнеперуанских сюжетов.(Берёзкин Ю.Е. Инки. Исторический опыт империи. Ленинград.1991) Однако хроники и этнографические материалы касаются преимущественно горной области современных Перу и Боливии. Внимание конкистадоров привлекали в основном сами инки и их столица, а индейцев побережья хронисты едва заметили. Кроме того, сведения письменных источников освещают  период времени не ранее начала 15 века, не считая нескольких этногонических преданий, углубляющих наше историческое видение ещё на полтысячелетия. Интерполяция соответствующих  данных на более древнюю эпоху хотя в принципе и возможна , но сопряжена со множеством трудностей.

2. Религию инков многие исследователи выделяют  в совершенно особенную категорию среди древних религий Америки. Подобно тому, как империя «четырёх четвертей» света не являлась всего лишь совокупностью отдельных общин,а представляла собой политический  организм более высокого ранга, андская религия начала 16 века несводима  к простой совокупности местных культов. Принявшая религиозные формы имперская идеология инков во многом беспрецедентна для древней Америки. При этом она стала важнейшим фактором , поддерживавшим единство огромного государства. Высказывается даже мнение, что эта идеология была первична по  отношению к политическим институтам.(Берёзкин Ю. Е.Инки . Исторический опыт империи. Ленинград. 1991)

В этом утверждении есть своя логика, ибо создавая свою империю , инки не могли обойтись без некоего общего замысла,  без представления об идеальной цели, к которой следовало стремиться. Можно провести историческую параллель с памятью народов Западной Европы о былом величии Римской империи.

Если говорить о доиспанском Перу, то крайне сомнительно, чтобы идея объединения Центральных Андвпервые зародилась у мелких вождей 12-14 веков, постоянно сражавшихся друг против друга. Скорее, как отмечает Берёзкин Ю. Е., здесь сказалось наследие предшествующих царств- Чимор, Цари, Тиаунако. Организационный и духовный опыт этих государств был, очевидно,  использован 

при становлении империи инков.

     Государство инков, как справедливо указывает один из ведущих археологов-перунистов, исследователь культуры Цари Дж. Исбель, основываясь на коцепции  централизованного и иерархически устроенного мира. ( Тернер В. Символ и ритуал. Москва  1983). В эту иерархию включена  вся Вселенная, какая –либо автономная, соперничающая система ценностей отсутствует.

     Дуализм, как противопоставление относительно равноправных  доброго и злого начал, вообще чужд  индейским религиям, древнеперуанской в том числе. При этом у инков центр не просто господствовал в иерархии, а как бы вмещал всю её в себе. Движение в радикальном направлении оказывалось здесь не переходом от более важного члена иерархии к другим, а то ли поглощением  первым остальных, то ли выделением из него.(Зубрицкий Ю. А. Инки-кечуа. Москва.1975) Что же это означает в конкретном контексте религиозной мысли инков?

      В хрониках при описании пантеона Куско называются три основных имени: Виракоча, Инти, Ильяпа. Инти- это солнце, Ильяпа - гром, Виракоча - бог-творец.(Тернер В. Символ и ритуал. Москва. 1983)

      В начале восьмидесятых годов американский учёный  А. Демарест блестяще продемонстрировал, что  индейцы Перу почитали в сущности, лишь  одно единственное божество, связанное с небом, солнцем , грозой, дождём. Между его отдельными ипостасями и  проявлениями имеется известное распределение функций:  восходящее и заходящее, зимнее и летнее солнце,  гром, град и т. д. Но ини через чур нечётки и слишком тесно взаимосвязаны для того, чтобы говорить об их дискретности и об отдельных божественных персонажах. 

       В иконографии этих культур, чья территория охватывала районы будущей империи, фигура антропоморфного божества- без крыльев, в лучистой короне- господствует над всеми прочими. Говоря о тенденции к монотеизму у инков имеется в  виду прежде всего тождество или  соподчиненность мужских персонажей. Женскому началу в религии инков по мнению Берёзкина Ю. Е.  отводилось особое место. В официальный пантеон попала главным образом Килья, луна. Главная супруга Сапа Инки сопоставлялась с ней так же, как он сам с солнцем. В народной религии большое значение имела , по- видимому , плодоносящая земля, Пачамама. Её образ сохранился в религии кечуа и аймара до наших дней, как указывает Берёзкин Ю. Е. Другой ипостасью женского божества была у инков  хтоническая Мама Окльо, жена и сестра первопредка Манко Капака. Её храмы были не многочисленны. Один находился в царской крепости Саксауаман, вход в него был оформлен в  виде разинутой пасти змеи.

        В имперской инкской религии женский принцип представлен однако на всех уровнях, кроме самого высшего. Творец мыслился единым, а расчленение на мужскую  и женскую линии начиналось с уровня видимых божественных  манифистаций- Солнца и Луны. Тенденция к монотеизму соответствовала политической реальности централизованного государства во главе с Сапа Инкой. Некоторые колебания, которые проявляет в данном отношении инкская религиозная мысль ,Берёзкин Ю.Е. совершенно обоснованно объясняет особенностями структуры власти, с не разработанностью представлений  о личности,  вполне отделённой от родового коллектива и о государстве, отделённом от общины.

         Так, выводы отдельных исследователей  о месте главы андского  государства говорят о том, что Сапа Инка  вовсе и не был единоличным правителем, абсолютным самодержцем. Иерархическая структура , верх которой занимал Сапа Инка, являлась не строго пирамидальной. Рядом с главой государства проступает не сразу заметная ,  но всё же наделённая определёнными функциями, ( возможно, верховного жреца), фигура соправителя.

         В традиционной догосударственной иерархии такой соправитель считался главой младшей фратрии. Поскольку каждая фратрия делилась на два суйю, Сапа Инку, возможно, окружали даже три сопровителя. Подобные дуальные иерархические структуры  вообще типичны для индейцев Анд.(Тернер В. Этнические процессы в Южной Америке.Москва 1983) Обе гениалогические линии не последовательны, а одновременны. 

         Для характеристики сложившихся в Андах религиозно- философских концепций весьма показательны так же изображения на сосудах культуры наска с южного побережья Перу о которых упоминает в своей работе Ю.А. Берёзкин. Датированы они первыми веками нашей эры. В сложившихся сценах с участием множества персонажей менее значительные фигуры показаны исходящими изо рта  более значительных. В начале же этой последовательности божественных эмонаций- одно единственное существо, как бы выделяющее из себя всю иерархию прочих.

          Таким образом, в настоящее время можно считать несомненно доказательной  концепцию о монотеистичности религии инков или, по крайней мере, об ясной устремлённости развития религиозно- философских представлений в этом направлении.

3. Пропагандируя культ Солнца Виракочи, инки не обуславливали его распространение отказом народов империи от почитания древних местных божеств, подобно тому, как они обычно не назначали людей со стороны на главные должности в провинциальный административный аппарат. Инкские храмы редко сооружались на месте старых доинкских святилищ или рядом с ними. Неверно , однако, думать , что инкская религия  игнорировала старые верования, существовала отдельно от них. Одной из особенностей формирования религии инков было то , что шло оно не столько сверху, сколько снизу, беря начало в сходстве народных верований и фундаментальных религиозных установлений на основной территории державы. Архаизм , самобытность и народные корни андской религии стали её сильной чертой, обеспечили её выживание  при испанском завоевании.

Провинциальные божества, первопредки отдельных родовых и этнических групп. Вошли в состав инкского пантеона в качестве рядовых его членов а Солнце возглавило весь этот сонм божеств.(Берёзкин Ю.Е. , Ленинград 1991 )

       Божества -первопредки назывались в древнем Перу  уака. Каждый уака был воплощён в каком – ни будь  материальном объекте, в который превратился или в  скрылся по завершении  эпохи творения  соответствующий мифологический персонаж. Этими объектами были чаще всего камни, холмы, древние руины. Первопредки ассоциировались так же с источниками, озёрами , а на морском побережье- с островками и скалами. (Башилов В.А.  Древние цивилизации Перу и Боливии. Москва  1972). 

        Особенно важной разновидностью уака  являлись духи высочайших, покрытых вечными снегами горных вершин- уамани, так что именно это слово  было приспособлено инками для выражения понятия «провинции»- крупнейшегопосле четырёх суйю административного подразделения внутри государства. Влияние отдельных уака в доиспанском Перу соответствовало военной и экономической мощи  связанных с ними коллективов, чьё соперничество переводилось на язык мифа и ритуала. Соподчинение уака часто находило отражение через систему фиктивных родственных связей. Фетиши, символизировавшие главных покровителей этнических групп со всей империи,  были собраны в Кориканче или имели в Куско отдельные святилища.

         Идеологическое единство древнего Перу  своё самое яркое выражение нашло в ритуале  Великого жертвоприношения. (Тернер В. Символ и ритуал. Москва 1983.)  Раз в четыре года, а так же во время тяжёлых бедствий по всей стране отыскивали детей без каких либо физических недостатков. Выбор кандидата несомненно зависел и от положения родителей, ибо участие в капак хуча обеспечивало последним уважение окружающих на несколько лет вперёд.

          Так, в одном из известных нам случаев, в жертву была принесена десятилетняя девочка. После обряда она превратилась в местное божество, которое почитали особыми церемониями  в начале и в конце сельскохозяйственных работ. Её младшие братья и их потомки стали жрецами нового оракула, а отец девочки получил повышение, став главой всех соседних купака. Как доказывают современные исследования, в погребении по обряду капак хуча ,  сконцентрированы основные андские символы, определяющие  представления о плодородии и жизни. (Берёзкин Ю.Е. Инки. Исторический опыт империи. Ленинград, 1991). Но ещё важнее, по мнению Берёзкина Ю.Е.,  выявленные политические аспекты жертвоприношений, подчёркивающие роль Куско  как общерегионального центра. Путь предназначенного в жертву ребёнка  проходил в максимально возможном приближении к прямой линии, которая совпадала с одним из секе, т. е. с одной из тех воображаемых радиальных линий, которые расходились во все стороны от Куско и соединяли  главный храм города с разбросанными по стране святилищами.

            Недавние археологические исследования в разных районах Перу , изучение планов поселений, геоглифов , графити  на стенах  построек свидетельствуют о широком и древнем распространении здесь выражаемых через секе  представлений о мире. В подобной картине отмечены центр и точки на горизонте, на которые направлены расходящиеся лучи. В ходе Великого жертвоприношения осуществлялась символическая связь столицы с провинциями путём перемещения некоей нематериальной субстанции , плодоносящей силы, энергии, воплощенной в жертве- ребёнке. В плане же политическом перед нами предстаёт тот классический принцип передачи власти на который опирается здание любой империи- сперва из провинций в столицу, затем от верховного правителя местному администратору.

            Важнейшая черта ритуала капак хуча- радиальный характер движения.  Ряд исследователей указывает и на преобладание вертикальных связей в организационных структурах инкского государства. (Берёзкин Ю.Е. Инки . Исторический опыт империи. Ленинград. 1991). Это касается в равной степени и идеологии, и экономики. Сельские районы поддерживали контакты  с центрами провинций, провинциальные столицы- с общеимперской, но не в коем случае не друг с другом. Развитие горизонтальных связей умалило бы значение общегосударственной вершины иерархической пирамиды, ибо её мощь зиждилась на навязанных обществу центральной властью своих посреднических услугах.

4. Противодействие прямым контактам между колониями или провинциями, ревниво оберегаемое господство метрополии или столицы в идеологической, хозяйственной и политической сферах есть столь же типичная для любой империи черта, как и претензии на владычество в мире. Именно эта особенность наиболее  явно отличает империю от равного ей по площади и количеству населения государства иного типа. Отсюда и стремление к созданию строго иерархических централизованных пирамидальных структур во всех сферах общества, в том числе  и в сфере религиозно- философской, как мы видели на примере империи инков.
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[image: image1.emf]Два держателя перьев с чеканкой  изображений птиц из чистого золота  из Ика, Перу.     Высота 7 см.   Musée d"Ethnographie, Женева.           Нарукавник из чистого золота    из  Ика, Перу.     Высота 13 см.   Musée d"Ethnographie, Женева.   Подвеска из золота и серебра из Ла  Толита, Эквадор.   Для создания художественного  произведения  использовались  многочисленные ювелирные техники.   Museo del Banco Central, Кито,  Эквадор.      Часть пары идентичных подвесок из  Мочика, Перу. Три площадки  скреплены золотыми соединениями.    Museo Oro, Перу, Лима.  


	Шкупа пумы. Пример работы ювелиров их Мочика, района на севере Перу. Стилизованная голова имеет форму шара, тело украшено двуглавыми змеями образует сосуд, в котором хранилась кока, используемая в шаманских обрядах. 
Museo Oro, Перу, Лима.
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 Женская золотая фигурка из Кускo была найдена в могиле у Паукар Тамбо в 1934 г. и является одной из пары богинь, вторая изготовлена из серебра.
Museo Regional de Cuzco, Куско.
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