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                   Сÿаным кузе эртарет, туге илаш тÿналат. 
                    Свадьбу как проведешь, так и будешь жить.
                                                            Марийская народная пословица
Введение
   Каждый народ должен иметь свое национальное самосознание, и оно должно проявляться в сохранении, почитании и соблюдении свих традиций и обрядов. Обращение к собственной национальной культуре помогает народу более обдуманно соотносить ее с культурой других народов, понимать особенность и  ценность каждой из них, все это помогает осознавать роль своего народа в истории родного края и страны.

Система обычаев и обрядов формировалась веками, передаваясь  из поколения в поколение. Она выполняла различные функции, это и передача социального опыта, и одна из форм демонстрации культуры, и социального контроля. Немаловажную роль играют обряды и обычаи в  жизни этноса и в наше время. Современные бытующие обряды, в том числе и семейные, являются частью современного образа жизни, хотя многие из них уже стали утрачивать свое значение, которое имели в прошлом. 

Эстетическая и воспитательная  функция обрядов оказывают влияние на социальное поведение, а лучшие из них способствуют  формированию мировоззрения человека – вот почему необходимо изучать обряды и обычаи народа.  

  Особенно ярким обрядом является традиционная марийская свадьба, а о ней молодежь стала забывать. Об этом говорят данные анкетирования,  которые мы провели в школе среди старшеклассников,  из опрошенных -  67% ответили, что не хотят что бы у них была марийская свадьба, причину указывают что это  «не модно», а 33 % в будущем желают  провести марийскую свадьбу, основная причина - «интересно и запомнится на всю жизнь», поэтому считаю актуальной тему моей работы, надо возрождать  и знать традиции своего народа. 
 Цель работы:

На основе достоверных источников создать описание свадебного обряда, понять его строение, характер современного функционирования; провести сравнительные параллели данного обряда между свадьбами, которые справляли наши бабушки, их свадебной одеждой и современными марийскими свадьбами, проводимыми в нашем Красноярском поселении Звениговского района.
  Задачи:

   - ознакомление с традициями марийской свадьбы  середины 20 века;

   - ознакомление с традициями марийской свадьбы  начала 21 века;
   - изучения и сравнение марийского свадебного костюма сер. 20 в. и начала 21 в.;

   - опрос пожилых жителей нашего сельского поселения;

   - сбор фотоматериалов для сравнений;

    Для исследования данной темы я изучала справочную литературу, книги, материалы периодической печати, видеоматериалы и фотоматериалы. Но основным источником информации стали интервью жителей преклонного возраста нашего района.

1.Основная часть

Одним  из наиболее важных событий в жизни семьи является свадьба. Она всегда была заметным событием в общественной жизни марийской деревни. Ее  проведение санкционировало перед лицом общества вступление в брак его членов. Активное участие в свадьбе принимала многочисленная родня жениха и невесты.
Являясь одним из значительных событий в жизни человека, вступление в брак издавна сопровождалось различными обрядами, которые, по мнению их исполнителей, должны были обеспечить бла​гополучную и счастливую жизнь супругов. В свадебных обрядах на​ходили отражение, с одной стороны, различные верования в сверхъе​стественные силы, якобы влияющие на устройство супружеской жизни, с другой — вполне рациональные представления их участни​ков и исполнителей о разных сторонах семейной жизни. Все обря​ды, сопровождающие отдельные моменты происходящего события: сватовство и сговор, отъезд невесты из родительского дома и прибы​тие ее в дом мужа, — объединяются в свадебный ритуал, связанный общей тематикой.
Марийская традиционная свадьба представляет собой сложный комплекс действий и обрядов, имевших социальное, правовое, рели​гиозно-магическое и иные значения. Это является отражением слож​ных процессов этногенеза, развития культуры марийцев.
В свадебном цикле марийцев XX века можно выделить условно три основных периода: предсвадебный, охватыва​ющий время от смотрин до свадьбы; свадебный, представляющий собственно свадьбу; послесвадебный, олицетворяющий этап вступ​ления молодых в трудовую жизнь.
1.1. Предсвадебный период.
Удыр ончымаш (смотрины) — один из первых актов предсвадебного периода. Вопрос о женитьбе сына, так же как и о замужестве дочери, решался старшими членами семьи. В выборе невесты, которую чаще всего искали в других населен​ных пунктах, активно помогали родственники. Человека, по чьей рекомендации начиналось сватовство, называли ончыч коштшо. Эту функцию свахи чаще выполняла женщина. Присмотрев девушку, наводили справки о ее родителях, их характере, репутации, матери​альном состоянии. В невесте их интересовало прежде всего, как и у других народов, здоровье, трудолюбие, сноровка, отношение к хо​зяйству. Не последнюю роль при выборе невесты играло материаль​ное положении родителей. Особенно большое внимание выбору невесты уделяли в зажиточных семьях; некоторые главы таких се​мей, чтобы сделать окончательный выбор, смотрели не один деся​ток невест.
Если материальное положение родителей невесты и ее характе​ристика удовлетворяли родственников жениха, отправлялись на смотрины (удыр ончымаш), основная цель которых получить согла​сие обеих сторон на брак их детей.
На эту процедуру обычно приезжали отец жениха с кем-либо из родственников и сваха. При отсутствии отца его заменяла мать, но вместе они в этом обряде не участвовали. Разговор в доме невесты затевала сваха, как правило, в иносказательной форме, чаще всего начиная беседу о купле-продаже телки: "Мемнан туна йомын. Шуко ялыш коштын эртарышна, eн-влак ойлышт, тудо тендан дене петырыме, ончалнена ыле тудым". (У нас потерялась телка, много дере​вень обошли, и люди сказали, что она попала в ваш двор, и хотели бы мы на нее посмотреть.) После этого приглашали девушку; сваты расхваливали молодую и признавали, что нашли ту, которую иска​ли.
Получив согласие родителей невесты, совместно договаривались о дне сватовства (удыр йуктымаш). Но это еще не согласие на свадь​бу. Окончательный ответ родители невесты дают на следующем этапе, при сватовстве.
Удыр йуктымаш (сватовство) и кинде вашталтымаш (свадебный до​говор) — следующий комплекс предсвадебных ритуалов. Одежда свата и свахи на этом этапе отличается от той, в которую они долж​ны одеваться собственно на свадьбе. На первом этапе мужчины оде​ты в лучший кафтан и вышитую национальным узором рубашку, женщины в традиционный национальный костюм данной местно​сти марий тувыр — марийское национальное платье, подпоясанное передником, на голове — соответствующий местный головной убор шарпан-нашмак. Количество родственни​ков, принимающих участие в сватовстве, обычно нечетное, включая самого жениха.
В современной литературе эта церемония называется сватовство. Же​них со сватом и свахой идут к невесте, забирая с собой три буханки хлеба, три творожника (туара) и три банки вина, все берется в нечетном количестве для того что бы невеста дала согласие и жених возвратиться домой  «парой».  Невеста дожидается в избе, стоя у печки. Жених и сваты войдя в дом кладут на стол хлеб, творожник и ставят вино, все садятся за стол, сваха пер​вой наливает вино в чарку и отрезает ломтик хлеба подает невесте спрашивая ее «Йоратен йуат?»(пьешь с любовью), которая, если согласна пригубляет вино и откусывает хлеб, затем передают все это жениху и тоже спрашивают «Йоратен йуат?»(пьешь с любовью). Жених с невестой должны были три раза обменяться чаркой вина, каждый раз из нее пригубляя. Затем угощали ее роди​телей.
    Исполнение этого обряда означало согласие девуш​ки на брак. По обычаю, получить согласие девушки на брак счита​лось обязательным, хотя часто оно было формальным. К ней обыч​но обращались в последнюю очередь, когда вопрос был уже решен с родителями, и редкая девушка осмеливалась ослушаться воли роди​телей. 
После этих действий, получив согласие девушки на брак, жених с невестой обходили деревню, заглядывая во все дома, особенно род​ственников невесты, которых звали на свадьбу.
   Свадьба была всегда многолюдной. В некоторых деревнях каж​дый приглашенный приносил с собой в дом невесты водку, пиво и другие угощения. Характерным атрибутом свадьбы было одарива​ние свах и сватов. Невеста раздавала каждому из них по платку. Для жениха у нее должен быть подготовлен заранее вы​шитый своими руками платок, с которым он приходил на свадьбу. Так, старшему брату, называемому (пелен шогышо каче), она подносила платок, а тот одаривал ее свечкой или чем другим. После обмена подарками начиналось моление. Затем невеста с двумя подругами обносила всех медом, пивом и водкой, начиная с отца жениха, родственники жениха начинали  петь песни.
На третий день после всей этой церемонии отец, мать и сват со свахой приходили к отцу невесты для заключения свадебного дого​вора (кинде вашталтымаш), по которому определялись размеры калыма (олно) и приданого, обговаривались окончательный день свадьбы и количество гостей.
Калым обычно был вполне посильным, чтобы жених мог рас​платиться. 
Прежде время проведения свадеб было ограничено. По свидетель​ству авторов различных книг, свадьбы совершались всегда в одно время, после Петрова дня, в период хлебного цвета.

1.2. Свадьба.
 Собственно сама свадьба (сÿан) проходит в доме жениха и в доме невесты. Утром в день свадьбы родители жениха оповеща​ли всю деревню об этом и собирали свадебный поезд, который со​стоял из 20 и более подвод. Участниками свадебного поезда явля​лись родственники, представленные соответствующими свадебными чинами — сÿанвуй, пелен шогышо каче, пÿрашвате, пÿрашмарий и другими. Девушек на эту церемонию никогда не брали. Отец жениха мог также ехать за невестой, но мать обычно оставалась дома. Случалось, свадебный поезд собирался не в доме жениха, а у его крестного отца, если он из этой же деревни, или у дяди жениха.
Крестный отец получал свадебный чин суанвуй, которому обя​зывалось водить участников свадебного поезда по домам и угощать их, а также следить за дисциплиной и порядком в свадебном поез​де — то есть он являлся распорядителем, главой поезда.
В обязанность свадебных чинов пÿрашвате и пÿрашмарий, на​значаемых родителями жениха, входило уберечь жениха и невесту. Это объясняется тем, что в прошлом, по-видимому, довольно рас​пространенным было похищение невест.  Пока свадебный поезд собирается в дорогу пÿрашвате и пÿрашмарий первыми отправляются в дом невесты, как бы остерегая невесту и предупреждая о прибытии свадебного поезда, они угощали родственников невесты вином и ждали прибытия жениха.  А в доме невесты идут соответствующие приго​товления к встрече свадебного поезда: сбор невесты и подготовка подарков. Здесь очень чутко прислушиваются к звуку свадебного поезда, выехавшего от жениха. Как только они услышат звук бара​банного боя (тумыр йук) или мелодии гармони, то две подруги не​весты начинают укладывать в сундук приданое. 
Невесту одевали в традиционный костюм: платье с вышивкой (тувыр), поверх платья надевали кафтан черного цвета (шем шовыр), затем завязывали пояс (ÿшто) и передник (запон). Кроме все​го этого использовали набор серебряных украшений. Голову повя​зывали платком, это означало, что она еще девушка, пока не при​надлежащая и не зависящая от своего будущего мужа, и что еще не стала женой. Встречает свадебный поезд, так называемый тÿрыштö шинчыше — специально назначенный для этого обряда родствен​ник невесты пожилого возраста. Невеста с подругой располагались по правую руку от него.
Первыми, после пÿрашвате и пÿрашмарий,  в дом невесты заходят дружок  жениха (пелен шогышо каче) и же​них. С ними вступают роди​тели невесты в общение. 
Отведав хлеб с солью, жених становится между невестой и ее пожилым родственником, сидевшим вначале за столом. Чтобы не было порчи со стороны злых духов, ончыч шогышо ÿдыр (подруга невес​ты) должна идти по следам невесты. После этого жениха с невестой и ончыч шогышо ÿдыр отводят в специально отведенное для них помещение.
    Тем временем участники свадебного поезда празднуют в деревне, восхваляя в своих песнях жениха и невесту, благодарят  родите​лей за детей. В деревне жители каждого дома должны были впустить свадебный поезд во двор и угашать свадебных женщин и мужчин (сан вате и сан марий) различной выпечкой и вином, за это они плясали и пели, этот процесс называется (сÿан ончаш или сÿан пурташ).
     Затем свадебный поезд возвращается в дом невесты. Все поез​жане начинают собираться в обратный путь. В это же время соби​рают в дорогу невесту. Но прежде чем на нее надеть свадебный платок (вÿргенчык), угощали молодых парней-односельчан (удыр арака йумаш) - это был как бы откуп за девушку. Исполняли этот обряд двоюродный брат, а иногда родной брат невесты, надевая ее свадебный платок и имитируя тем самым невесту. Затем мать и отца невесты, а также ее крестных родите​лей, сажали за стол и одаривали подарками; следующими усажива​лись за стол жених и невеста, получая благословение от матери, отца и крестных родителей. Крестная мать надевала на голову невесты свадебный белый  платок (вÿргенчык). Рядом с ними присаживались посажен​ная мать (пурашвате), которая под мышкой держит подушку, и подруга (ончыч шогышо). Все четверо они три раза обходят вокруг стола (по солнцу) выходят из дома и не оглядываясь быстро направляются к переднему транспорту (тарантас, трактор, машина и т.д.). 
По пути в дом родителей жениха свадебный поезд должен был останавливаться в заранее назначенном доме, где невесту переоде​вали уже в соответствующий женский головной убор. Это означа​ло, что с данного дня она является женой своего мужа, должна слушаться и не перечить ему. С этим головным убором она уже больше не должна была расставаться. В Звениговском районе это был шарпан-нашмак. Шарпан - это шейно-головное полотенце, которым повязывали голову женщины, а нашмак - это головные полоски, которые клали на лобно-теменную часть головы. Далее свадебный поезд направлялся прямо к дому жениха, где уже все были готовы к встрече. Невесту с женихом усаживали сразу за стол и угощали горячими блюдами.
Тем временем свадебный поезд снаряжали родственники невесты. Если свадебный поезд со стороны жениха называли сÿан, то этот назывался почеш толшо. Чтобы вести этот поезд к дому жениха, специально оставляли кого-то из родственников со сто​роны жениха. Он же должен был выкупать приданое невесты. На​звание этого обряда — сундык ÿмбак шинчаш, т.е. "сесть на сундук". Садились на этот сун​дук младшие братья или сест​ры и племянники невесты, кото​рые назначали и сумму выкупа. После выкупа приданого участники свадебного поезда со стороны невесты направлялись в дом жениха. По их прибытии выставляли на стол хлеб-соль, блины, пироги, кашу, брагу, пиво и т.д. и приступали к угощению гостей. Здесь же проис​ходило одаривание родственников жениха. Одаривали мать и отца жениха, братьев, снох, крестных, младших сестер и братьев, близких родственников и музыкантов. Предметами одариваний обычно яв​лялись рубахи, платья и вышитые полотенца.
Вручала подарки сама невеста, которой помогали в этом род​ственники с той и с другой стороны. Она подходила к сидящим гостям и, угощая каждого из них, спрашивала, довольны ли они подарком. Поблагодарив за подарки, те дружно вставали и начина​ли пляс. Затем пускались в пляс родственники невесты. Они также обходили все дома, принимая угощение. Вернувшись в дом родите​лей жениха, участники свадьбы продолжали свадебный церемони​ал, исполняя песни, в которых восхвалялась красота невесты и дос​тоинства жениха.
Завершив гулянье в деревне жениха, свадебный поезд отправ​лялся в обратный путь. В отдельных случаях участники его оказы​вали помощь молодым в устройстве их хозяйства, давая им домаш​нюю птицу, мелкий скот, зерно и т.п. Проводить родственников невесты выходили в первую очередь жених с невестой, а также близ​кие родственники жениха.
После проводов всех гостей, молодых отводили в амбар и укла​дывали в постель. В брачную постель под подушку клали предметы женского или мужского обихода, в зависимости от того, кого хотели видеть в лице первенца — мальчика или девочку. Стелила и укла​дывала молодых спать подруга невесты. Оставляла она их вдвоем после слов: "Коктын возын, кумытын кынелза" (ложась вдвоем, вставайте втроем).
1.2.1.Свадебный костюм
Родственники жениха и невесты женщины готовят свадебные наряды. Наряды  эти были особенно красочными. И одевать их могла только замужняя женщина. Если же женщина уже стала свекровью, она также лишалась права носить данный наряд. Марийская женщина, облаченная в полный свадебный наряд, носила одежду и украшения весом около одного пуда, в том числе серебряные монеты весом 2-3 килограмма. Когда женщина приготовляется ехать на свадьбу, то серебряные свои украшения все вычистит мелом, чтоб блеснуть в обществе, и, действительно, в таком наряде она производит эффект в своем кругу. Чтобы надеть весь наряд правильно пожилые женщины приходили на помощь, что бы одеться по всем правилам. 

 На свадьбу женщина надевала платье (тувыр) с вышивкой по подолу,  богато украшенный халат (шовыр). Украшали халат богатой вышивкой вдоль края подола, кроме вышивки использовались шелковые нашивки, кружева. Поверх халата завязывала свадебый пояс (ÿштö), украшенный вышивкой фартук (сапон), затем поверх этого опоясывали себя широким поясом ( сÿан солык). В комплекс украшений входили нагрудные и шейные наряды ( ÿдрамаш ший): ший аршаш – нагрудно-спинное украшение, онйолва – шейно-нагрудное украшение,  онылашйымал – шейно-ушные украшения, аршаш – чересплечное украшение,  последнее украшение практически не одевается. 
На голову надевали шарпан – нашмак. А поверх ошпу . Прическа тоже имела свое значение, женщины обязательно делали пробор по середине головы.. В последнее время на голову чаще всего повязывается красный платок. В руках женщин должны были быть вышитые платки, на ноги надевали лапти, а кто был по-богаче надевали сапоги. 

1.3. Послесвадебный период.

На следующий день невеста должна была показать, как умеет печь блины (у вате мелна). Этими блинами угощали всех, кто приходил посмотреть на молодуху. Таким образом, начиналась трудовая жизнь молодой в доме жениха.
В этот же день продолжался пир в доме жениха. Приглашали новую родню (у родо) — отца, мать и других родственников невесты приглашать направлялся сам жених.
На третий день свадьбы новые родственники, уже со стороны жениха, отправлялись в дом отца невесты. Церемония приема гос​тей в доме невесты была примерно такой же, как и при угощении двух предыдущих свадебных поездов.
В этот день отдельно от родственников направлялись к родителям молодой молодожены — кум кечылан каяш. Этим посещением жених выражал благодарность матери невесты за целомудрие дочери. Здесь их угощали блинами, здесь в последний раз собирались у молодушки ее подруги. Впервые после свадьбы молодые получали разрешение петь и плясать. Невеста при​ходила в родительский дом уже в традиционном костюме замужней женщины и теперь считалась гостьей в отчем доме.
Свадебное веселье продолжалось, таким образом, три дня. Для родителей жениха и его родственников молодая жена теперь стано​вилась снохой — шешке, но так ее называли только те, кто был старше жениха, родственники моложе мужа ее называли енгай. Жених для родителей невесты и ее родственников старше его по возрасту становился зятем — вене, а те, кто были моложе, называ​ли его курскай. Молодая жена должна была называть теперь роди​телей мужа и его родственников так же, как и своих близких: мать, отец, бабушка, дедушка, брат, сестра и т.д. Такими же близкими для мужа становились родственники его молодой жены.
В марийской деревне женщину было принято называть по име​ни мужа, например, Метрий вате (буквально — жена Дмитрия). Ее прежнее девичье имя быстро забывали и помнили редко.
2.Практическая часть

    При исследовании темы проекта мной были опрошены следующие лица, это женщины пожилого возраста проживающие в Красноярском сельском поселении в различных деревнях: Хлебникова Г.И. (д. Малые Маламасы), Сидорова А.А. (д. Большие Маламасы), Иванова Н.И.   (д. Сосновка), Михайлова Г.И.  (д. Торганово),  Еронова А.С. (д. Иркино),  Арзикеева М.С. (д. Аркамбалы). Судя по опросу местного населения, современные марийцы помнят и частично соблюдают  традиционные свадебные обряды, свадебная обрядность в своем историческом развитии претерпе​вала непрерывные изменения. Но в то же время сразу необходимо заметить, что, несмотря на довольно значительные изменения, отмечавшиеся во всех звеньях свадебного цикла, в целом марийская свадьба продолжала сохранять достаточно хорошо выраженный традицион​ный колорит.
Характер заключения браков и их обрядо​вое оформление существенным образом изменились. Однако эти изменения происходили не сразу. Традиционные черты свадьбы ут​рачивались по мере развития экономики и культуры.
В современную свадебную обрядность чаще всего включают тра​диционные элементы, но это объясняется не знанием традицион​ной свадьбы и их отношением к ним, — и то и другое в значитель​ной степени корректируется общественным положением жениха и невесты, желаниями их родителей и родственников, составом учас​тников свадьбы и многими другими причинами.
Возрастание роли в заключении брачных союзов самих брача​щихся не означает полного отстранения родителей от участия в женитьбе сына или замужестве дочери. В большинстве случаев же​них и невеста после договоренности между собой до сих пор спра​шивают разрешение на брак у своих родителей. Родители, узнав о намерении сына или дочери вступить в брак, как правило, прини​мают активное участие в организации брака, а не его заключения.
Вступление в брак без согласия родителей у марийцев явление довольно редкое. Вступлению в брак в настоящее время, как правило, предшеству​ет более или менее продолжительное знакомство молодых людей, в то время как в середине прошлого века жених и неве​ста зачастую не знали друг друга до сватовства.
Коренные изменения произошли, прежде всего в формах юриди​ческого оформления браков. В 50-60 годы 20 в. молодожены после свадьбы могли расписаться через месяц, регистрацию брачных со​юзов проводили в органах ЗАГСа и сельских Советах,  и это мероприятие не носило праздничный характер. В 70-80 годах 20в. в свадебный ритуал стали включать и регистрацию в органах ЗАГСа. В последние десятилетие ( с сер. 90 гг. 20 в.) происходит возрождение церковной обрядности, в связи с чем венчание в цер​кви входит в свадебный ритуал части марийцев.
Значительные изменения произошли в календарном распределе​нии браков. В отличие от прошлого, когда свадьбы игрались обычно летом, перед страдной порой, в настоящее время свадьбы проводят​ся в любое время года.
Значительные изменения произошли в структуре и обрядовом оформлении всего свадебного цикла. Несмотря на то, что в настоя​щее время отдельные элементы традиционной свадьбы довольно часто включаются в свадебные празднества, они не связаны между собой и не представляют целостного комплекса. Использование тра​диционных обрядов в современной свадьбе во многих случаях пред​ставляется случайным.
Одним из наиболее распространенных и общих для всей рас​сматриваемой территории свадебных действий в прошлом было сватовство. В текущем столетии отмечается четкая тенденция со​кращения доли свадеб со сватовством и роста числа браков, заклю​ченных без сватовства.
Среди предсвадебных действий в нашем районе чаще всего встречаются такие обряды, как  устройство свадебного поезда, выкуп  ворот и приданого, смена головного убора, одаривание невесты родственников жениха, празднование второго дня ( у родо), посещение молодоженами родителей невесты и др.  Однако мера знания традиционных свадебных обрядов не одинакова среди городского и сельского населения. Если в сельской местности около половины жителей, очень хорошо знает традиционную свадьбу или имеют о ней ясное представление, то среди городского населения и молодежи таких мало. В основном соблюдаются  традиции, имеющие практическое значение.
  Обрядовый цикл для свадьбы также претерпел весьма значитель​ные изменения. Современная свадьба не включает ни причитаний, ни магических действий. Редким исключением стали конные свадебные поезда. В то же время нужно отметить, что устойчивость об​рядов дня свадьбы несколько выше, чем обрядов предсвадебного цикла. Вероятно, это связано с тем, что многие из обрядов, совер​шавшихся в первый день свадьбы, уже давно потеряли свое смыс​ловое значение и приобрели игровой, развлекательный характер. 
В характере проведения свадеб исключительно ярко проявляется социальная принадлежность брачащихся, их образовательный и квалификационный уровень. Доля свадеб без каких-либо традици​онных элементов у служащих выше, чем у колхозников. Свадьбы лиц, имеющих среднее или высшее образование, проводятся обычно без обрядов. Претерпели изменения и в свадебном костюме марийской женщины, серебряные монеты, которыми, были украшены нагрудные украшения, стали заменятся алюминиевыми пластинами, не используется в костюме чересплечные украшения аршаш. На голове чаще всего в последнее время надевается  платок фабричного происхождения, а прическа современная. Смена головного убора носит игровой характер, с невесты одетой в современное  свадебное платье и фату, срывается большой цветастый платок, который ей положили на голову в родительском доме, этот обряд совершает пелен шогышо каче (свидетель) называется вÿргенчык налме.  Марийские свадьбы в нашем сельском поселении в последнее время стали делать все меньше, об этом говорит нижеследующая таблица, временные рамки  2003-2008 гг.

	Названия деревень 

Красноярского сельского  поселения
	Год проведения последней марийской свадьбы в данной деревне

	Д. Аркамбалы
	2003г. , 2007г.

	Д. Арзебеляк
	-

	Д.Большие Маламасы
	2006г., 2007г.

	Д.Малые Маламасы
	2006г.

	Д. Иркино
	2007г.

	Д. Торганово
	2004г. (2 свадьбы)

	Д. Кожла
	2005г.

	Д.Сосновка
	2006г.

	С. Красный Яр
	2006г.

	Д. Шелангуш
	-

	Д. Северный Выселок
	-


На этих свадьбах свадебные обряды встречались и были свадебные женщины, хотя очень часто днем за невестой ехал свадебный поезд, а вечером гости веселились в столовой училища. Хочется верить, что в будущем эти обряды сохранятся и мы молодое поколение будем выходить замуж и жениться не стесняясь того, что у меня будет или была марийская свадьба - пусть это будет символом гордости, что наши традиции не забываются, а помнятся и сохраняются, и это наконец то будет модно!

Заключение

Под влиянием социально-экономических преобразований в  жизни этноса меняются не только функции обычаев и обрядов, но и их форма и содержание. Эти изменения совершенствуются  относительно медленно и неравномерно. Обычно быстрее изменяются содержание обряда, нежели его форма. Иногда изначальный смысл обряда бывает, забыт, а традиционная форма наполняется новым содержанием. 

Без исторической памяти народа нет его самосознания и самоутверждения среди других  наций. Обращение к прошлому собственной национальной культуры помогает нам более квалифицированно и главное более обдуманно соотносить  ее с культурой других народов понимать своеобразие и ценность каждой из них, реалистически осознавать роль своего народа истории края и страны ценность каждой и страны.  
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